LA “INTEGRIDAD DE LA CREACION”
- ecologia y fe cristiana-

Leandro Sequeiros

«..La pobreza, la ausencia de paz y la degradacién del medio ambiente son
manifestaciones de las muchas dimensiones del sufrimiento que tienen su rafz en las
abrumadoras estructuras de dominacidn, es decir, el racismo, el sexismo, el sistema
de castas y el clasismo, evidentes en todas las situaciones del sufrimiento en sus
diversas y perniciosas formas» ( del Documento final del Seitl, 1990).

«Cada afio, Espaiia pierde por la erosién una masa de tierra fértil equivalente
en volumen al pefién de Gibraltar». «El 75% de la superficie de la provincia de Almeria
sufre un proceso de erocién grave». Los vertidos de petréleo y de desechos industriales
al mar estdn provocando la destrucci6n de los bancos de pesca. La inmensa superficie
boscosa de la Amazonia pierde cada afio por los incendios y por la tala 8 millones de
hectareas de 4rboles. El «xpulmén» amazénico no puede reciclar los excesos de anhidrido
carbdnico desprendidos por lacombustién de 1os motores de los automéviles. Se estima
que parael afio 2000 habran desaparecido entre 15 y 20% de todas las especies animales
y vegetales del planeta...

El mundo est4 sobrecogido por el «ecocidio» a que sometemos al planeta, pero nadie
esta dispuesto a «cambiar de vida» para defender la vida . Los mensajes demag6gicos
se unen a los veraces y~-en todo caso, se hacen algunos «gestos» para limpiar la
conciencia, perono el planeta. Incluso las grandes multinacionales aprovechan el medio
ecol6gico para aumentar sus ingresos: la empresa Varta Ltd. increment6 de un 9.6% a
un 13.9% su participacién en el mercado britdnico de pilas mediante una potente
campafia de lanzamientode unanueva gamade pilas sin mercurio, peligroso contaminante
denunciado por los ecologistas. - '

Enlos iltimos afios son muy numerosas las reuniones internacionales, las declaraciones
y los informes. Basta recordar el informe Una Sola Tierra, editado en 1972 por René
Dubos y Barbara Ward a peticién de la Conferencia de las Naciones Unidas sobre el
Medio Humano, la Declaracién de las Naciones Unidas sobre el Medio Ambiente
(Estocolmo, 1972), la Conferencia Intergubernamental de Tbilisi sobre Educacién
Ambiental (1977), la Estrategia Mundial para la Conservacién de la Naturaleza
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(PNUMA, 1980), la Declaraci6n de Nairobi '('198_2)',1'<;,_l lCong:reso I‘rxivtemacional de

Moscii (1987), etc. N ’ . .

Sin embargo, son muy pocos los documentos internacionales emanados de»l::s
iglesias o las religiones sobre ecologia. Citemos el Mensaje del Papa en la Jornada
Mundial de la Paz (1990), 1a Asamblea Ecuménica de Basilea (1989). La Asamblea
Ecuménica Internacional del Seiil (mayo, 1990) ha supuesto un hito muy importante en
la toma de postura colectiva de las iglesias. B R

Amor-desamor del hombre y la naturaleza .~

Para entender mejor la postura de 1a Asamblea de Seil serd necesario ver dentro de
un marco més amplio la situacién de la sensibilidad moderna. o
. {Es el hombre el mas peligroso de los depredradores?.;Es destructora por su propia
naturaleza cualquier actividad humana que tienda a modificar cualquiera de las
variables medioambientales?. ' S .
Lareflexi6n de la cultura revela una larga historia de amor-desamor del hombre con
la naturaleza. Se puede decir que esta historia tiene tres momentos a los.que pédemos
denominar las edades ecolGgicas del hombre. l ;
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a) Los restos m4s antiguos de primates a los que los paleont6logos llaman :
«humanos» datan de hace unos tres millones de afios. El Australopithecus afarensis, .
¢l mas antiguo de los «humanos», vivia en grupos pequefios en la zona noroeste de
Africa, entre Etiopia, Uganda, Kenya y Tanganika.

Apenas cre6 problemas al equilibrio de la biosfera: se limit6 a sobrevivir con los .
escasos recursos disponibles. Esta primera edad ecolégica del hombre se perpetud v
durante millones de afios, hasta la aparicién (relativamente reciente) de la agriculturaal
final'del dltimo preriodo glacial.

b) La segunda edad ecol6gica del hombre se caracteriza por el desarrollo de
civilizaciones basadas en la organizaci6n y explotaci6n de sistema agricolas capaces de
dar algun excedente, con un uso parco de energia suministrada por animales domésticos .
y algunas fuentes naturales como el aire y el agua.

¢) La tercera edad ecol6gica del hombre (edad moderna) se hace coincidir con
larevolucion cientifica del siglo XIV, el inicio del sistema de produccién capitalista, la
guerra como instrumento de dominacion y la aparicion de los estados modernos. Laera
industrial y la posindustrial se pueden considerar como continuadoras de esta situacién.
Progresivamente se ird acentuando la crisis de desamor entre el hombre y la naturaleza '
y de los hombres entre si. La ideologfa desarrollista del siglo XVIII genera el mito del
progreso ilimitado, basado en la creencia en las disponibilidades inagotables de las :
energias auxiliares (carb6n, petr6leo...) y la posibilidad de construir maquinas mas
potentes y sistemas mds expertos para producir sin tasas y con maximos beneficios.
La tercera edad ecol6gica del hombre gener tasas insospechadas de injusta distri-
buci6n de la riqueza, guerras por 1a posesién de las fuentes de energia y tasas nunca
alcanzadas de desmanes ambientales. Es ms: la ideologia de la acumulacién deriqueza
exige parasu mantenimientolaexistencia de dreas cada vez méis extensas de margmac16n :
y pobreza (los paises del Sur con respecto al Norte), agresn()n ambiental incontrolada
y desaparicién de 1a cultura de la paz (1).

Sin embargo, en los 1ltimos afios los paises han dado la voz de alarma: los recursos
se agotan; crece la concentraci6n de anhldndo carbénico en la atmésfera, con el peligro
de un recalentamiento del planeta; '10s ecosistemas se resquebrajan al descender de
forma alarmante la diversidad genética; los mares dejan de ser la fuente de proteinas...
Los organismos internacionales intentan poner limites al crecimiento ilimitado, pero
nadie quiere dar el primer paso. No es una postura catastrofista, sino realista: la biosfera
tiende haciaun proceso autodestructivo que todavia puede ser reversible.
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Es dramético que en el mundo la sensibilidad ambiental haya nacido con gran vigor,
movida mas por el miedo a la propia destruccién que por un sentimiento mucho mas
noble de amor y respeto por el equilibrio de la biosfera. En el mundo de los creyentes
se hacia sentir la necesidad de una defensa de la naturaleza y de la calidad de vida que,
. desgraciadamente, se ha hecho esperar. Es mds,ha suscitado en algunos sectores criticas
muy duras contra las iglesias por su pasividad. '

(Es el cristianismo una religién «ecocida»?

La sensibilidad de las diferentes religiones ante la vida natural es muy variada
(2). Dentro del ambito del cristianismo se han levantado voces en estos tltimos afios
contra la aparente sordera de las iglesias ante los problemas ambientales. La teologia ha
llegado con retraso a la reflexién sobre las consecuencias éticas de la explotacién’
irracional de nuestro planeta, dado que atendi6 més a las cuestiones de ética individual
que social. Incluso la Constitucién Conciliar Gudium et Spes se refiere de un modo
ingenuo y simplista a las posibilidades de las ciencias y las técnicas, sm abundar en los
aspectos éticos de las mismas.

Es ma4s: desde algunos-campos se ha acusado a la fe' cristiana de haber
presentado una interpretacién de los textos biblicos de la creacion («creced, multipli-
caos, dominad latierra»[Gn 11,28]) que fomenta la destruccién incontrolada del planeta
por sobreexplotacién de los recursos. Un autor muy provocativo, Carl Amery, opina que
la cat4strofe que nos amenaza se gest6 al socaire de la idea judeocristiana del sefiorio
ilimitado del hombre sobre el mundo y que habria dado lugar a una dindmica imparable,
cuyos hitos son el constantinismo, el control de las rentas agricolas por parte de los
sefiorios eclesidsticos medievales, la ética calvinista del rendimiento y en fin, la moral
productivista y consumista v1gente en la actualidad (3)

La critica de la ecologfa a la teologia cristiana detecta en la doctrina de la
creacion determinados elementos que hacen pensar en una mentalidad «ecocida» del
Dios biblico. Ante estas acusaciones, son muchos los que han acudido a la Biblia para
descubrir en ella una doctrina ecolégica, aunque muchos de estos textos estdn sacados
de contextos y son, cuando menos, de dudosa interprétacién «ecologista».

'De ahi el valor de los ltimos documentos ecleciales, como un 1ntento de reflexién
teoldgica, entendida en un sentido muy amplio, en el que se mtegran también los
elementos culturales, sociales, politicos y éticos. E1 Documento del Consejo Ecuménico
de las iglesias, Por la justicia, la paz y la iintegridad de la creaci6n, es un magnifico
intento en este sentido.
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Ecologia: 1a nueva ética )

Entendido asf el impacto del hombre sobre la naturaleza, s6lo queda una solucién:
llegar a un consenso mundial, a una estrategia planetaria, construir las bases de una
nueva cultura, de una nueva ética en este mundo estructuralmente injusto (4). Hoy, la
supervivencia estd mis amenazada que nunca como consecuencia de la inmensa
capacidad autodestructora generada por la propia especie humana. De ahilaimportancia
de reconocer la existencia de lo que podriamos llamar el campo unificado Economia-
Ecologia, como espacio comiin para comprender la relacién humanidad- naturaleza y
para garantizar su equilibrio.

Desde el enfoque ecoldgico, la Economia, como ciencia de las relacmnes humanas
de produccién y de cambios en un medio de escasez y de lucha, pasaria a ser una parcela
de algo mucho més amplio, de un campo més extenso: el de las relaciones, no ya sélo
de una poblacién humana entre si, sino mcluyendo ademds a otras poblaciones no
humanas —ammales y vegetales— dentro del marco general del medio ambiente.

Asf como a finales del siglo XVIII 'y primera parte del XIX los componentes de la
«peligrosa secta» de los economistas pretendian (como suscnbe.[ Schumpeter) revelar
ala humanidad el sentido oculto de las luchas, en la actualidad la no menos «peligrosa
secta» de los ec6logos y de los «verdes» aspira a revelar el sentido oculto de las luchas
de la humanidad con-contra la naturaleza, proponiendo ¢l cambio de las propias
relaciones entre los hombres, para asi asegurar un equilibrio mdeflmdo entre la
humanidad y la naturaleza.

El economista Kenneth Bouldmg fue el pionero en apuntar la globalidad de los
procesos econémicos en relacién con la naturaleza al referirse a la Nave Espacial-
Tierra. La idea de Bouldmg nos conduce a plantearnos el origen comin y el destino
solidario de la humanidad. Es laNave que nos lleva a un viaje indefinido, pero en el cual
todo el pasaje podria perecer a causa de sus propias fuerzas destructoras internas.

La humanidad se encuentra ahora en la necesidad de proclamar unos derechos
ecolégicos aceptados por. todos los paises y que complementen los c6digos de los
derechos humanos, expresién de las libertades individuales. Los derechos ecolégicos no
pueden ser patrimonio particular de unos grupos minoritarios ni de unas clases
emergentes. Corresponden a la humanidad (en el més pleno sentido de la palabra) en su
conjunto,que porvez primera lucha porunacausa global, aspirandoaconservar lomejor
del pasadoa fin de salvaguardarel futuro para los que vengan. La ética ecol6gica implica
una actitud seria y critica de responsabilidad individual y colectiva del hombre y sus
instituciones polmcas y econ6micas ante el futuro global de la blosfera

comunicacién



«Integridad de la creacién»:
(qué integridad y qué creacién?

El mensaje del Consejo Mundial de las iglesias (1990) puede ser mal interpretado. Las
palabras «integridad» y «creacién» puedenresultarambiguas. Encastellano, «integridad»
suena a integrismo,fundamentalismo, negacién del progreso, conservadurismo. Y
«creacién» lleva dentro de si —para muchas personas— un mensaje «sacral» de la
naturaleza.

En el mensaje de la Asamblea se proclamé: «nos hemos comprometido a trabajar...
por la preservacién del don de la atmésfera terrestre y por crear una cultura que pueda -
vivir en armonia con la integridad de la creaci6n». En la introduccién al documento se
contraponen «este mundo marcado por la injusticia, la violencia y la degradaci6n del
medio ambiente» y «nuestra respuesta es la justicia, la paz y la integridad de la
creacion». Y mas adelante (Afirmacién VII): «Dios ama la creacién. Dios es la fuente
y el mantenedor de todo el cosmos”... «<Nos opondremos a la pretensi6n de que todo en
la creaci6n es dnicamente un recurso para que lo exploten los seres humanos; a la
extincién de especies en beneficio humano; a todas 1as actividades humanas que puedan
causar un rdpido cambio de clima; y a las politicas y planes que contribuyen a la
desintegracién de la creacién».

El documento de Seiil (1990) opta decndndamente por un determinado modo de
atender las relaciones del hombre con la naturaleza y dota de un deterrmnado sentido a
la palabra «creacién».

La «integridad» como «globalidad» -

La palabra «integridad» no puede leerse en el documento en un sentido restrictivo.
Es importante el que siempre aparece en relacién con la justicia la paz. Por tanto, tiene
un hondo sentido sociolégico (antropol6gico), més que naturalista, y un marcado acento
reinvidicativo de otro modelo de sociedad.

Seentender4 mejor si acudimos alasideologias subyacentes alos diferentes ecologismos
presentes en nuestra sociedad y ante los cuales las Asamblea de Seil toma partido:

a)  Unprimer tipo es el ecologismo conservacionista. Considera que «lo natural» es
bueno en si mismo y que el hombre es el causante de la destruccion del equilibrio
ecolégico. El dogma que preside su actividad es el siguiente: «La naturaleza debe
ser conservada». De algiin modo, existe una «secralizacién» de la naturaleza, la
cual estd por encima del hombre y de la sociedad. Su préctica estriba en el
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conocimiento y la sensibilizacién hacia el medio natural, continuamente amena-

zado por su mdximo enemigo, el hombre. Las especies animales y vegetales deben

ser «conservadas» como un bien precioso.Esta ideologia de la naturaleza de corte

pequefio burgués, estd muy extendida en los medios escolares a través de los

medios de:comunicacién y tiene el peligro de quedarse s6lo en actividades

infantiles. Desgraciadamente, es la préctica habitual de muchos grupos que se

-autodefinen como «ecologistas», bienintencinados pero ingenuos.

b)  Un segundo tipo es el ecologismo proteccionista. Considera que el hombre debe

-usar los recursos de la naturaleza. Cree en el progreso ilimitado y piensa que las

+. nuevas tecnologfas, bien empleadas, pueden generar riquezas alas naciones y, ala

- vez, pueden no ser destructivas. Propugnan leyes proteccionistas que defiendan al

- .- ciudadano de las agresiones incontroladas de la empresas técnicas industriales

desaprensivas. «Es necesario evitar la contaminacion” (que se considera el peligro

sanitario m4s importante); pero no tienén escripulos en que se trasladen los focos

de contaminacién a otros municipios alejados o a paises del Tercer Mundo. Es una

-, ideologia pragmitica que afirma la superioridad del hombre sobre la naturaleza,

. pero alertando sobre los excesos que se pueden cometer. No cuestionan el modelo

de sociedad dasarrollista (que consideran el mejor de los posibles)y s6to piden

leyes protectoras y fuertes medidas coercitivas (el delito ecol6gico). La legislacién

" .vigenteen losllamados paises occidentales (como Espafia), 1a CEE y los organismos

internacionales vaen esta direccién. No es ése, sin embargo, el sentido del ConseJo
Mundial de las Iglesias.

¢) El tercer tipo es el ecologismo globalizador o ambientalista: para éste, la con-
cepcion del mundo se inspira en principios éticos y culturales emanados de una

»  vision «global» y dindmica de nuestro planeta tierra. La hip6tesis GAIA (5) late en

- el fondo de sus concepciones: a lo largo de millones de afios, las poblaciones
animales-y vegetales han mantenido una continua interaccién entre si y con las
variablesfisicas y quimicas cambiantes del planeta. El medio fisico y losecosistemas

+ se han mantenido- en un equilibrio interactivo dindmico que ha dado lugar ala
diversidad, la organizaci6n sistémica y la evoluci6n. También la especie humana

y sus producciones culturales, técnicas, sociales, cientificas y econémicas se

< insertan en este proceso de emergencia de novedad que es la evolucién del planeta
Tierra. Los ambientalistas cuestionan el actual modelo de desarrollo tecnolégico

¢ no centrado en el hombre; sino en el beneficio asimétrico de determinados grupos
politicos y o financieros. La gran amenaza al medio-ambiente proviene de un
sistema politico y econ6mico global generador de violenciae injusticia, al no estar
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orientado hacia el bienestar humano global, sino hacia el beneficio inmediato y la
sobreexplotacién de recursos. Este es el contexto en el que se mueve el documento
final de Sexil (1990). :

Desde esta perspectiva, la palabra «creacién», como proceso y como realizacion, se
llena de nuevos contenidos. La tinica cosmogonia presente en la Biblia (Gn 1,1-2,4a)
presenta desde el punto de vistaexegético y desde el punto, de vistade lalectura cultural,
serias dificultades. Los redactores de Seiil interpretaban el texto de un modo precioso:
«Afirmamos la creacién como amada por Dios». «Afirmamos que la tierra es de Dios».
Dios es la referencia tiltima que hace el creyente empeifiado en la tarea de cooperar con
Dios en la tarea creadora que se extiende a lo largo del tiempo. Desde una perspectiva
evolucionista, abierta y dindmica del mundo, la «creacién» no es un acto instantaneo
(«sacar algo de la nada», decian los escol4sticos), sino la lectura creyente del proceso
global de la vida.

(Qué términos de nuestra cultura serian significativos para la cultura cientifica como
explicativos de «la creacién»? La cultura actual encuentra grandes dxﬁcultades para
encontrar un susututo y las alternativas no son muy satisfactorias: «naturalezay, «l0
natural», «los sistemas materiales», «los sistemas biol6gicos»...Pero creo que 1os textos
citados més arriba muestran el sentido en ‘que Seiil (1990) los utiliza.

2
. :

Conclusnones'

El documento final de 1a reuni6n en Seil del Consejo Mundial de las iglesias (1990),
Por 1a justicia, la paz y la integridad de la creaci6n, constituye un motivo de reflexién
sobre los grandes problemas de nuestro mundo desde una perspectiva global.

Frente a la degradaci6n del medio ambiente (no s6lo ni principalmente fisico y
biolégico, sino también cultural, social, econémico, politico), los miembros del Consejo
Mundial de las Iglesias apuestan por la integridad de la creacnén dentro de las
coordenadas de la lucha por la paz y-la Just1c1a : -

-

De este modo se remcorpora ala reflexion teoldgica y €tica de’ las iglesias cristianas
un aspecto excesivamente marginado de la sensibilidad creyente. EI Documento
apuesta decididamente por un ecologismo ambientalizador que incorpore a lareflexion
cientificala defensadecidida de un cambio global de las condiciones injustas de nuestro
mundo.
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El siguiente texto del Documento sintetiza acertadamente toda la reflexién que
antecede:

«La tierra 'y los mares proporcionan vida a la humanidad —en realidad, todo, lo que
vive, ahora 'y en el futuro. Pero millones de personas han sido privadas de la tierra y
sufren la contaminacion de las aguas, y sus culturas, su espiritualidad y sus vidas estdn
siendo destruidas. Los pueblos ind(genas, cuidadores tradicionales de sus tierras, han
sufrido especialmente, y siguen sufriendo, la opresiva separaciénde su tierra, causada
por las politicas oficiales y la violencia, por el robo y el engasio y por el genocidio
cultural y fisico. Y esperan que se cumpla la promesa de que los pobres de esplritu
heredardn la tierra. Cuando hay justicia en la tierra, los campos y los bosques y toda
criatura viviente danzan y cantan de alegria (Salmo 96,11-12)».

Notas:

1. B.COMMONER, Elcirculo que se cierra, Plaza y Janés, Barcelona 1978; Id., La escasez
de la energfa. La energia y la crisis, Plaza y Janés, Barcelona 1977; F. FERNANDEZ-
BUEY, «Ecologia y Tercer Mundo»: Misi6n Abierta 2 (1990), pp. 73-77; A. GORZ,
Ecologia y politica, El Viejo Topo, 1980; E. VALLARINO, «La ruptura ecolégica.
Problemas ambientales de la civilizacién actual»: Razén y Fe 209 (1984), pp. 284-261;
VV.AA,, El mundo en el aiio 2000, Tecnos, Madrid 1984.

2. ADOU (ed.), Ecologia y Culturas, Univ. Comillas, Madrid 1988, 259 pp.; J. L .RUIZDE
LA PENA, Teologfa de la creacién, Sal Terrae, Santander 1986, pp. 174-199; J.
PASSMORE, La responsabilidad del hombre frente a la naturaleza, Alianza Editorial,
Madrid 1978 )

3. JL.RUIZ DE LA PENA, «;Ha sido el cristianismo antiecolégico?»: Misi6n Abierta 2
(1990), pp. 78-83; Id., «Fe en la creacién y crisis ecologica»: Iglesia Viva 115 (1985), pp.
29-51; G. FACKRE «Ecology and Theology»: Religion in Life 40 (1971), pp. 210-224.

4. B. BENNASAR, «Ecoética: 1a ecologia, desafio a la moral; la ética, salvacion de la
ecologfa»: Bibliay fe 47 (1990), pp. 110-145; E. LOPEZ AZPIT ARTE, «La moral ecolégica:
una defensa del hombre»: Proyeccién 36 (1989), pp. 91-103; Id., «Perspectivas morales

. delaecologfa»: Misi6n Abierta2 (1990). pp. 61-71; N .M. SOSA, «Etica y ecologfa: notas
para una moral del medio ambiente»: Cuad Real.Soc. 25 - 26 (1985) pp. 5-24. .

5. J. LOVELOCK - G.'BATASON - L. MARGULIS- H.ATLAN - S. VARELA -H
MATURAMA, Gaia: implicaciones de la nueva biologfa, Kair6s, Barcelona 1989, 223

Pp-

comunicacién




