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Juan David Garcia Bacca

Locus solus

Las sombras
de la libertad
de expresion

Como pensador Garcia Bacca dedicé
importantes reflexiones a los medios

de comunicacion. Interesante es la relacion,
mostrada en este trabajo,que hizo este pensador
entre La Caverna de Platon y la virtualidad

de los medios audiovisuales como el cine.

Para Bacca, el hombre de a pie se encuentra
ante estos medios como los hombres de

la caverna que no han visto la luz del sol y estdn
inmersos entre sombras. Con esta reflexion
sobre la obra de Garcia Bacca, David

de los Reyes inicia un ciclo donde serd
estudiada la labor de filosofos venezolanos,

o ligados a nuestro pais, que han dedicado
parte de su obra a entender los mass media

B David De los Reyes

arcia Bacca!, filésofo, tra-

ductor y pedagogo, como

dijera de él Juan Nuiio -su

irreverente discipulo-, fue

un eterno héroe shakespe-
riano: siempre fiel a si mismo. En €], lone-
cesario y primordial era que todo hombre
tuviera la fuerza y el valor de mantener sus
convicciones, sus principios. Su obra esta
sembrada por una prosa que pretende reu-
nir una suerte de poesia, ciencia y filoso-
fia conjugadas al ritmo pausado y estricto
pero matizado por su propia imaginacién
pensante original; siempre con el norte
puesto en la precision de los términos y de-
finiciones. Filésofo de origen espaiiol, del
quien se puede decir que fue el mas discre-
to, formado, informado y sabio respecto a
todo conocimiento cientifico, filos6fico y
literario de los fil6sofos hispanoamerica-
nos de su generacion.

Su extensa vida comienza en Pamplo-
na (Espaiia), un 26 de mayo del primer
afio del siglo xx, 1901 y la terminara en
tierra ecuatoriana, en Quito, el 6 de agos-
to de 1992, con redondos 92 afios de fruc-
tifera existencia intelectual y humana.

Sus inicios en los estudios humanisti-
cos y religiosos los efectuaria en el Semi-
nario de los Padres Claretiano en Cerve-
ra, provincia de Catalufa (Espafia) duran-
te 1916-1917. Posteriormente estudia Fi-
losoffa y Teologia (1917-1923). Tras dos
aflos mas de estudios de Moral y Derecho
obtiene la orden sacerdotal en Solsona,
alli termina su primera escala intelectual
en el avance hacia sus propias conviccio-
nes como eclesidstico y donde por prime-
ra vez enfrenta la experiencia de la ense-
flanza. Posteriormente se trasladé a Lo-
vaina, Munich, Zurich y Paris donde en-
trara esta vez en contacto con los dltimos
avances de la filosofia tomista y de la
ciencia fisica y matemdtica del momento;
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campos del saber tedrico cientifico por
donde transitaron de manera permanente-
mente sus reflexiones filoséficas.

A su regreso a Espafia, recibe en 1934
el titulo de Licenciado en Filosofia por la
Universidad de Barcelona y hace su doc-
torado; en 1935 presenta su tesis Ensayo
sobre la estructura logico-genética de las
ciencias fisicas obteniendo reconoci-
miento académico. En la Universidad
Auténoma de Barcelona dar4, desde 1933
a 1937, clases de 16gica, matemdtica y fi-
losofia de la ciencia. -

Posteriormente gana un concurso de
oposicién en la Universidad de Santiago de
Compostela en el afio de 1936 que nunca
llegé a disfrutar; se le imposibilita su es-
tancia académica en ese campus universi-
tario debido al estallido de la guerra civil
espafiola. Por tal motivo sale exilado a Pa-
ris para luego atravesar el Atl4ntico y lle-
gar a Quito, ciudad en que residié entre
1939 a 1942; alli obtuvo un cargo de pro-
fesor en la universidad, el primero que le
ofrecid una tierra propicia de nuevas posi-
bilidades, y de la que adn estaba él por
descubrir. Alli pasa a ser un ex-cura y re-
negado: se casa con Fanny Palacios, con
quien tendr4 tres hijos.

Entre 1942 y 1946 se trasladé a Méxi-
co, y allf comienza su tarea docente en la
Universidad Auténoma de México, com-
partiendo la escuela de filosofia con otros
exilados espaiioles: Eduardo Nicol, José
Gaos, Eugenio Imaz, Adolfo Sanchez
Viésquez, entre otros.

Invitado a venir al pafs por el escritor
venezolano Mariano Picén Salas, llega a
Caracas en el afio de 1946, donde iniciard
su fructifera y larga carrera filoséfica y pe-
dagégica en la recién fundada Escuela de
Filosofia de la no menos recién fundada
Facultad de Humanidades y Educacién de
laUniversidad Central de Venezuela; se re-
sidenciay obtiene Ja nacionalidaden 1952.
En ella permanecerd bajo el ritmo de una
labor incansable en su drea y de total entre-
ga hasta su jubilacién en el afio de 1971.
También imparti6 la docencia en el Insti-
tuto Pedagégico de Caracas (1946-62).

En verano de 1977 regresa a su pais
natal hasta la muerte del déspota dictador
y de encontrar una Espafia democratica.

Su personalidad siempre reflejé la de
ser un maestro de trato sencillo y directo,
con unarigurosidad para el trabajo que se-
ria modelo para las generaciones queé for-
mo, ademds de poseer una honradez inte-
lectual incuestionable. Por sus alumnos
mds allegados era llamado de forma cari-
flosa el viejo. Se sintié hispanoamericano
més que espafiol, y sus ideas politicas
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Su personalidad siempre reflejo
la de ser un maestro de trato
sencillo y directo, con una
rigurosidad para el trabajo que
seria modelo para las generaciones
que formd, ademds de poseer
una honradez intelectual
incuestionable. Por sus alumnos
mas allegados era llamado
de forma carifiosa el viejo
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transitaron por la defensa de la libertad del
individuo y de la socialdemocracia, tras
un periodo de sarampién comunista2.

Su obra se ancla, en un primer perio-
do, en una critica a la escolastica tomista
centrada en la ontologia y la teoria del co-
nocimiento. Posteriormente, un segundo
momento de su itinerario intelectual, tran-
sita por las ciencias formales, matemati-
cas y fisicas que, a la par de sus trabajos
como filésofo, lo irdn nutriendo para pre-
sentar sus propias proyecciones como te6-
rico de la ciencia y de la 16gica moderna.
En su tercer periodo vendra a nutrirlo sus
trabajos acerca de la directa confrontacién
con las ideas més recientes de la fisica
cuéntica y de la relatividad, el principio de
indeterminacion, ello junto a sus investi-
gaciones sobre la historia y estructura de
la ciencia. Un cuarto periodo, referido a la
idea de la cibernética, la comunicacién y
la informacién, que estard centrado en la
comprensién de la técnica en tanto accién
préctica y antropoldgica de la aplicacién
de los resultados de la ciencia teérica; vi-
sién un tanto optimista en la medida que
sugiere que ella coadyuve al hombre en su
desarrollo, ademés de su comprension,
dominio y manejo de la naturaleza para
sus propios fines. Los estudiosos de su
obra también incluyen un quinto periodo
que estaria centrado en su preocupacién
por abordar temas tedricos de la historia
de la filosofia, presentando a los grandes

temas de esta materia en relacién a sus au-
tores y su tipo de vida que les subyacen al
estructurar y producir tales ideas. Pero
tampoco habré de descuidar o menospre-
ciar su encomiable trabajo de traductor,
pues nada més con nombrar que ha sido el
unico que en el siglo XX llevé a cabo la
traduccién, de manera solitaria a otro idio-
ma, la obra completa en griego de Plat6n?
ya le daria un puesto relevante en la histo-
ria de la filosofia en lengua espaiiola.

Nuestro interés en la obra de GB es pre-
sentar una serie de temas relacionados con
el tema de las comunicaciones y la infor-
macién que, si bien en él no estdn aborda-
das de una manera directa y no fue un te-
ma primordial en el entorno en que el se
movid, s se encuentran de forma indirec-
ta junto a posiciones personales que asu-
mi6 en el transcurso de su vida como inte-
lectual, filésofo y hombre de la academia.

Sileemos sus trabajos que elogian a la
técnica como condicién propia del desen-
volvimiento de la humanidad, encontra-
mos también referencias directas a los in-
ventos —aparatos- de la comunicacién co-
nocidos por €l; en ellos nos da una concep-
cién visionaria del presente y futuro de la
técnica y su importancia creciente para la
subsistencia del hombre cénsono a una
idea particular, epocal, de la libertad. No
menos serd, sin embargo, su critica a sus
desmanes. Igualmente el problemay el te-
ma del lenguaje es retomado en la medida
que se presenta como instrumento del de-
sarrollo del ser social. Y por dltimo su de-
claracién, no menos importante, del dere-
cho a la libertad de opini6n, palabra o ex-
presion a partir de una reflexién desde la
conviccidn y postura voltaireana del dere-
cho de todo hombre a ella y su apreciacién
del mundo de sombras que instaura el ar-
te cinematografico; estos dos dltimos te-
mas que son los abordados aqui.

Sin més creo que podemos pasar al re-
gistro e interpretacién que nos da su par-
ticular musicalidad filoséfica que nos
muestra su pensamiento.

II. GARciA BAccA, VOLTAIREANO

En un articulo que aparecié en la revista
Critica Contempordnea N° 12, (marzo-
abril, 1964), nuestro autor se da la tarea de
reivindicar el derecho a la libertad como un
fundamento anterior y superior a todo de-
recho concreto, histérico, institucional. Es
un alegato de plena vigencia, el comenta-
rio ala defensa por Francois-Marie Arouet,
mejor conocido como Voltaire, en relacién
al derecho de la libertad de expresion.
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Para ello parte de la conocida frase de
este ilustrado —que da titulo a su articulo:
No defiendo su opinién, porque no me pa-
rece verdadera; mds defenderé a toda
costa su derecho a decirla”. Que de por si
es, a su vez, una invitacién y un elogio a
la tolerancia y el reconocimiento mutuo a
la diferencia respecto a las ideas. De la de-
fensa a adscribirse a ciertas filosofias no
por las verdades que acoja propiamente si-
no por libre eleccién de asumirlas.

GB confiesa que envidia a Voltaire. Lo
envidia por la dificil simpleza de haber
creado y dicho tal sentencia; corolario que
habri que nombrarla cuantas veces sea ne-
cesario hacerlo. Nuestro filésofo observa
que diversos pueden ser los espacios pu-
blicos que se presta a suscribirla y' mante-
nerla. Para empezar, en una publicacién
impresa que aspire ser democrética y al-
bergar en ella el principio de la libre ex-
presién de sus colaboradores. Permitien-
do en sus espacios el que se nos muestre
la opcién de decir a cada quien lo que crea
ser su verdad personal y no la opinién del
comité de redaccioén. De lo contrario sélo
serd una revista que tendria una opcién
unilateral del mundo, por tanto, un deter-
minado, parcial y tinico modo de presen-
tar las cosas; y ello se agrava en una pu-
blicacién que tenga la tarea de comunicar
ideas, informacién, y conocimiento.

Otro de los espacios publicos que se-
fiala GB, y seguramente al que mas le com-
pete comprender y llevar a cabo este prin-
cipio voltaireano, son las universidades,
sea la que sea, publica o privada. Decir,
contra viento y marea, con sustantivos im-
personales lo que se pueda decir con nom-
bres propios de personas y partidos. Y se
referfa en especial a una universidad to-
mada politicamente por varias facciones,
desde lo que se llamd la izquierda o la de-
recha, y en plena ebullicién politica por la
que venia experimentando los pasillos de
la Universidad Central de Venezuela des-
de los afios de 1958 hasta 1963, que es
cuando escribe ese articulo. Lo cudl nos vie-
ne a mostrar ya cudl es su postura y preo-
cupacién fundamental como académico y
hombre de ideas. No se puede cerrar el pa-
so a la libre eleccién individual, grupal
respecto a las ideas, ideologfas y filoso-
fias. El derecho a decirlas, apoyarlas es
mads inexorable que el contenido de verdad
que alberguen. Lo importante no esta tan-
to en etlo como en la polémica y en la ac-
tividad intelectual que van engendrando
con el fin de construir un mundo plural y
en confrontacién para criticar errores in-
herentes al saber. Es asi como nos lanza la
frase de defender el derecho a decir toda
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Pero contra viento y marea,
Garcia Bacca se mantiene
en su postura toda su vida.
(Cudl? Aquella que si bien

no compartimos la opinién de
los demas al menos tenemos todos
que compartir el principio

o derecho de que todos, cada
uno sin excepcion, diga lo

que cada uno piensa o crea que
es su verdad
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opinién —catdlica o no, marxista o no, fe-
nomenoldgica o existencialista...(como
todas las corrientes intelectuales, cientifi-
cas o ideolégicas que vinieron o vendrian
después), dentro del recinto universitario.
Lo que es defendible para la vida de uno
también es plataforma intelectual y moral
para la existencia del otro.

Comprende que para la mitad de la dé-
cada de los sesenta, con un conflicto poli-
tico arraigado en toda la sociedad venezo-
lana a partir de un ambiente donde hay una
lucha abierta por el poder entre guerrillas
de corte marxista, por un lado, y de poli-
tica institucional democrética, por otro,
nos alerta de mantener las puertas abiertas
de la tolerancia y de la convivencia ideo-
16gica, de mantener el derecho a decir to-
da opinién, que es el leitmotiv de ese arti-
culo en defensa de la libre expresion res-
ponsable, el de la libertad de hablar, de
pensar en voz alta ante la sociedad. Mag-
no riesgo, en un mundo de intolerancias e
intereses grupales que definen de antema-
no los limites de lo conveniente o incon-
veniente dado, prescribiendo hasta el tipo
de saber a desarrollar.

Pero contra viento y marea, GB se man-
tiene en su postura toda su vida. ;Cual?
Aquella que si bien no compartimos la
opinién de los demds al menos tenemos
todos que compartir el principio o derecho
de que todos, cada uno sin excepcién, di-
ga lo que cada uno piensa o crea que €s su

verdad. En eso se instala el principio de to-
lerancia ante lo propio y ajeno que tene-
mos a foda costa. Y ello porque nos con-
viene a todos por igual.

Esto nos define el campo de las ideas
de una manera diversa y convivible,
creando un espacio de coexistencia. Ser o
no ser escoldstico, tomista, filésofo caté-
lico, por una parte, o ser o no, filgsofo
marxista, existencial, positivista o nihilis-
ta, etc. no deberia ser un problema el ser-
lo. La cuestién que nos propone GB estri-
ba en la necesidad de defender a toda cos-
ta el derecho a ser escolastico, filésofo ca-
t6lico, marxista, nietzscheano, hegeliano,
positivista, etc., si se cree en la obligacién
de serlo. Es una postura, si se quiere, un
tanto idealista pues las filosoffas vienen
acompaiiadas, por lo general, no solo por
una obligacion de serlo sino también por
convicciones e intereses que se dan en la
base de toda sociedad cientifica y que dan
apoyo para sostenerlas como tales. Si bien
acompafiamos a GB en el deber de preser-
var el derecho a mantener nuestra opinion
en cualquier espacio publico, sea univer-
sidad, nacién, continente o mundo; y sin-
tamos que por obligacién no debemos de-
jar pasar la instancia de la conviccion per-
sonal que prestamos a ciertas ideas y no a
otras; no por ello debemos aplastar y des-
terrar como sustraer a los otros de sus di-
ferentes convicciones, su derecho a expre-
sarlos y confrontar sus ideas.

Quedamos entonces no con el derecho
a la opinidn en si sino el derecho a opinar
en publico como obligacién concreta de
una ciudadanfa democrética y auténtica.
De ahi que este principio, el de la libertad
de expresién, deberd esgrimirse y defen-
derse antes de decir cualquier opinién
pues sin €l se hace imposible la confluen-
cia y expresion de nuestras convicciones.
La conviccién primaria serfa no tanto
nuestras ideas filoso6ficas sino el derecho
a opinarlas, la obligacién mis bdsica y
profunda de sostener lo que uno cree ser
su verdad o razén de ser vital mediante la
critica argumentacién. Més que una ver-
dad este derecho hace posible la coexisten-
cia de diferentes verdades sustanciales a de-
terminados individuos o grupos humanos.
Es lo propio del sentido de saberse hom-
bre libre. Sin ello es imposible sostener Ja
filosofia catdlica, musulmana, judaica,
marxista, hegeliana y cualquier otra con la
que nos entendamos. No se trata de verda-
des sino de principios, valores que les son
implicitos a toda sociedad donde la expre-
sién y el hablar de cada quien pueda ser
escuchado, atendido, aprobado o desapro-
bado por justa argumentacion expresada.
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Lo profundo, lo radical y urgente, como lo
era para la Venezuela de ese afio de 1963
en que escribi6 esto GB, como ahora al ser
rememorado aqui, en los conflictivos co-
mienzos del siglo xx1, es de seguir mante-
niendo, en conocimiento de todos y en al-
to, el derecho a decir cada uno su opinién,
el derecho a la libertad de ser catdlico,
ateo, liberal, musulman, judio, anarquista,
nihilista, bolivariano o lo que més se quie-
ra ser; pero no a ser una de estas posturas
obligante para todos por igual: propio de
los autoritarismos intolerantes de las dife-
rencias y ciego a los matices propios de to-
da democracia pluralista.

Ello, por lo que vemos ahora mds que
nunca, se nos muestra como todo un plan
de reforma social y educativa. Adn mads

cuando se tiene la verdad tnica esgrimién- -

dose desde los centros de poder naciona-
les e internacionales y que proponen, an-
te la posibilidad de un pensamiento iinico
global o un pensamiento tinico nacional.
En nuestras épocas de arraigados y fanati-
cos fundamentalismos viscerales y ances-
trales, lo dicho por el viejo Bacca viene a
ser una propuesta llena de vida y necesi-
dad. Ante la intolerancia que esgrimen las
impunes armas asesinas que hoy nos
apuntan por doquier, esa conviccién prima-
ria de la libertad de hablar pareciera seguir
siendo un canto de cisnes ante los ruidos
infernales de la muerte a todo lo que no sea
igual a mi 0 no se someta.

De esta forma nos obliga a defender el
derecho a expresarse distinto a mi en
ideas. Si se le prohibe a un filésofo ateo
ese derecho, por ejemplo, siendo nosotros
convencidos catdlicos, nuestro deber in-
soslayable y primario seria defender ur-
gentemente a que dicho pensador libre-
mente exponga sus ideas y sus argumen-
tos; y no por el hecho que con ello nos va,
automaticamente, a convertir o convertir-

nos en ateos o marxistas, o catélicos o to--

mistas sino por el derecho a decirlas, que
es algo més profundo para todo aquel que
se sienta identificado con algunas de las
1deas que nutren al pensamiento humano
democriético. No por humano es que debo
permitir que todo se convierta en ajeno.
Queda claro que el primer principio
proficuo de todo intelectual, de todo hom-
bre libre, de toda postura superior intelec-
tual estriba en ese derecho implicito de li-
bertad humana que es anterior a todo otro
derecho concreto. En €l se deberd recono-
cer todo universitario libre como todo ciu-
dadano libre. GB, con el sentido de una es-
critura hidica pero certera de lo que dice,
nos conmina a comprender que antes de pre-
ferir ser marxista, catélico o lo que sea,

o6

Nosotros pudiéramos afiadir
que nadie, forzado, es buen
bolivariano, revolucionario,

musulmdn, o pro-yanqui,
aunque eso de ser bolivariano,
revolucionario, musulmdn
0 pro-yanqui sea bueno
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tendremos, jhe ahi algo dificil!, que estar
claros que nos comprendamos como seres
libres que necesitan tener y dar libertad.

Sus palabras: El cristianismo fue posi-
ble, y de posible llegé a ser real, porque
los cristianos primitivos reivindicaron el
derecho a ser libres —y se lo ganaron. En
los tiempos en que aiin se lo estaban ga-
nando, contra viento y marea, decia San
Agustin:

“Nemo invitus bene facit, etiamsi bo-
num sit quod facit”: nadie, forzado, hace
bien, aunque sea bueno lo que le fuerzan
a hacer.

Y sin embargo, como advierte GB.,
luego de haberse ganado el derecho de ser
libres, estos mismos cristianos se 1o nega-
ron por siglos a los demds en nombre de
un pensamiento unico sostenido en una
supuesta idea del Bien y de la Verdad; ol-
vidaron a San Agustin. Trucando la frase,
el viejo de la Escuela de Filosofia nos di-
ce: nadie, forzado, es buen cristiano, aun-
que eso de ser cristiano sea bueno; nadie,
forzado, es buen filésofo catélico, aunque
eso de ser filésofo catélico sea bueno. No-
sotros pudiéramos afadir que radie, for-
zado, es buen bolivariano, revoluciona-
rio, musulmdn, o pro-yanqui, aunque eso
de ser bolivariano, revolucionario, mu-
sulmdn o pro-yanqui sea bueno.

Es por ello que GB se suscribe a la pos-
tura de los herejes que vendran a ser, ante
el dogma del cristianismo institucional,

aquellos paladines que se levantaron con-
tra el dogma; paladines de la libertad de
decir y de creer. Eran agustinianos. E
igualmente pasé con Marx y sus seguido-
res, ganaron el derecho a decir su opinién
pero ello no debe ser campo abonado pa-
ra quitarsela a los otros. De ahi la defensa
al derecho de ser libre, principio incorpo-
rado a toda democracia y cultura superior;
lo otro es volver a las hordas y sus provec-
tos nudos mentales, volver a la muerte de
la creatividad humana conjugada ahora
con la libre y necesaria circulacién de
ideas y mundos inventados.

Ahora creo que podemos decir que
nuestro deber es seguir reivindicando ese
derecho, el derecho a no ser bolivarianos,
revolucionarios, liberales o conservadores
o lo que sea en la medida que nos veamos
forzados a serlo por el capricho y 1a fuer-
Za, y no por la conviccién personal que es
tan véalida como cualquier otra, en un
mundo que quiere que las voces indivi-
duales, por sus convicciones, puedan can-
tar de tanto en tanto junto a otras y acallar
su originalidad.

Terminamos con las palabras de GB
respecto a la sentencia de Voltaire:

“...dicha aqui—o donde haga falta, que
es ya en todo el mundo-, vamos a ver quie-
nes la suscriben, que suscribir esta sen-
tencia, y lo que exige pagar a toda costa,
es mucho mds importante, urgente, vital,
que firmar manifiestos y manifiestillos so-
bre cualquier asunto o asuntillo”.

IIL. ENTRE SOMBRAS Y REALIDAD

Ante la cantidad de temas que abarcé GB
en su larga vida nos encontramos con otro
pequefio ensayo que refleja su visién de las
cosas respecto a los usos y posibles efec-
tos de los medios técnicos como lo es la
televisién y el cine; nos referimos al que
tiene el sugerente titulo De la caverna pla-
tonica al cine moderno. Dos metdforas y
una sola verdad, (1983: 443s).

En él nos topamos, una vez m4s, con
el uso del Mito de la Caverna de La Repui-
blica de Platén respecto a las sugerencias
que ofrece para efectuar una comparacién
con los efectos posibles que vienen a po-
sarse sobre las conciencias modernas; no
es una exclusividad de GB. También el
mismo Pasquali, discipulo de aquél, lo uti-
lizard como lema para introducirnos en su
andlisis sobre los medios de comunica-
cién en su obra Comunicaciény cultura de
masas (1972).

Y comencemos preguntdndonos ;qué
tiene de interés para el piblico de nuestra
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época evocar a un mito que querfa estable-
cer la diferencia entre lo real y lo falso, Ia
verdad y la mera opinién o error, lo cierto
y lo imaginado? Platén puede que sea una
referencia importante e inevitable para
cualquier reflexién que toque los valores
y los temas intrinsecos del ser humano. Y
sus planteamientos, aunque a unos 2600
afios de distancia, siguen inspirando a no
pocos para hallar motivacién en plantear-
se los problemas y temas que en el desen-
volvimiento de la humanidad siguen sien-
do comunes, vilidos y persistentes aun-
que con las variaciones debido a sus nive-
les de desarrollo técnico y cientifico.

La imagen de la oscuridad que ronda
en esos seres apresados dentro de la caver-
na que nunca llegan a ver la luz del sol, que
vendria a significar platénicamente el co-
nocimiento del mundo verdadero de las
ideas, de la realidad de las cosas, es reto-
mada por GB para hacernos una compara-
cién con las formas —sombras- de las ima-
genes del cine y de los cines en tanto ca-
vernas contempordneas por las que el
hombre pasa y vive casi como verdad las
tramas filmicas elaboradas por el arte ci-
nematogréfico.

El argumento de nuestro filésofo estri-
ba en qué es lo que comprende el hombre
de a pie, el hombre comuin, por Verdad y
Realidad si su vida estd rodea por la vista
permanente dirigidas por las sombras, las
siluetas, la apariencia inconsistente y
enigmdtica que le son presentadas por los
medios audiovisuales del presente.

Y es ahi donde nos afirma que la ca-
verna actual es el cine, ni m4as ni menos:
la caverna baccaiana. Con la diferencia
que aquellos cavernicolas platénicos esta-
ban amarrados y fijados a un lugar sin po-
sibilidad de movimiento ni cambio de lu-
gar. Los cavernicolas del presente filmico
estarfan aparentemente més libres respec-
to a ello. Pueden entrar y salir de una sala
de cine de manera libre y hasta disfrutar,
se nos dice, del aire acondicionado, ade-
mds de todos los tltimos equipos técnicos
de audicién y proyeccién que nos ha pro-
visto el nuevo universo de la imagen y el
sonido digital.

A pesar de todos los avances que su-
pone este arte para GB, mente ganada por
las comunicaciones escritas del hommo
typographicus, de la imprenta y del libro,
es decir, la de un pensador proclive al ser
de la tradicion ilustrada dieciochesca, no
deja, por ello, de ser caverna al fin. Som-
bras nos dan, bien por imagen, bien sea
por sonido, al ser mera reproduccion arti-
ficial que puede llegar a ser tomado por la
realidad, 1a unica. Ir al cine es inundarse
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y masajearse en una sesién de sombras y
de conflictos y asuntos que se nos dan por
las sombras proyectadas. Y sin embargo
GB no deja de reconocer el gusto y el pla-
cer que nos proporciona tal especticulo
que surge de la oscuridad luminica: Por el
espectdculo visto, por el tipo de realidad
con el que vivimos largas horas -y lo que
es peor, porque lo vivimos libremente, y
con tanto gusto, que encima pagamos-,
nuestros cines no distan mucho de las tro-
gloditas cavernas, mitolégicamente re-
cordadas por Platén. Mito ;de qué y pa-
ra qué? (idem).

GB se hace eco en su reflexién del sen-
tido que le dio el hombre griego al concep-
to de razén la cual no era sino la posibili-
dad de conocer y discutir qué es la verdad
de la realidad misma. Es por ello que le es
irremisible el aceptar a las sombras que
nos proveen los medios actuales como da-
tos que nos llevan a un mundo de verda-
des de razén para el hombre comiin. Es la
invasién que hasta en el terreno del cono-
cimiento va a imponer la invasion de las
masas (Ortega y Gasset) en el mundo de
la especializacién y de las cantidades. Es
la situacién en que se ha apartado de nues-
tro horizonte el amor a la Verdad, a la
Realidad, a la Luz, que son los fines por
los que el cavernicola platénico al des-
prenderse de sus cadenas deberia llegar a
alcanzar luego de dificultoso ascenso has-
ta la boca de la caverna. Hoy no se quiere

esfuerzos para obtener la verdad del dia,
las masas la tienen en las puntas de los de-
dos y en la constelacién de botones que
nos acercan las informaciones que digeri-
mos (infoesfera), mas dificilmente com-
prendemos la produccién de dichos enun-
ciados. Nos delatamos por nuestra prefe-
rencia por las sombras dindmicas del cine,
a las que hoy le deberiamos afiadir toda la
constelacién de lo virtual. Amamos los
fantasmas, la pura apariencia y la memo-
ria de los muertos: de eso se nutre el hom-
bre-masa que ha optado por no tener pro-
yecto personal y en acomodarse al que se
les da desde el exterior y les llega en for-
mas de sombras, espectros luminicos-
electrénicos. Hombres proclives a perte-
necer a una sociedad de informacién més
que a una publica, centrada en la gestacién
de opinién personal y colectiva.

El diagnéstico de GB no es otro que el
ya muchas veces escuchados desde las fi-
las de la filosofia y de los pensadores con-
temporaneos (Popper, Coundry, Sartori,
Derrida, Eco, etc), es 1a tan nombrada hui-
da de la realidad, donde se vive mas en la
ficcién que en el mundo que olemos, res-
piramos, tocamos en la inmediatez de
nuestra existencia. Tal huida se le hara ca-
ra alacivilizacién porque desembocaenlo
que para hoy llamariamos lo propio de una
mentalidad postmoderna: la de un cerco
cultural que sélo se presenta en tanto pot-
pourri 0 mescolanza, confusién y collage
de todo lo humano y hasta de lo divino.

Endefensadelaclaridad y 1a compren-
sién GB recurre a Cervantes para recordar-
nos lo que ya el manco de Lepanto habla-
ba sobre ciertas mescolanzas, que generan
mundo y sustancialidad difusa y hastaa ve-
ces ridicula: Guardando en esto un decoro
tan ingenioso que en un renglon han pin-
tado un enamorado distraido 'y en otro ha-
cen un sermoncito cristiano que es un con-
tentoy regalo oirle o leerle. ;Qué podemos
especular de lo que hubiera dicho Cervan-
tes de nuestro mundo de mezclas tan abi-
garradas y profusas —la tan llamada hibri-
dez cultural-, que nos presenta cualquier
acto de pantalla filmica y, a pesar de ello,
nos dice GB, sin muchos escriipulos, y se-
giin normas de ingeniosisimo decoro.

Ante las materias simples y puras que
provee una racionalidad y una cultura for-
jada sobre la alfombra —no mdgica- de la
bisqueda de la verdad y de realidad, se
nos viene a anclar en nuestra cotidianidad
una heterodoxia contra el buen beber y sa-
ber con las que nos provee nuestra, vida
cotidiana de coktails mediéticos, que ha-
ce gala de sustraerse a toda cultura del
buen catador. Un mundo erigido en el ni-



70 CITFEeion

hilismo de los gustos y la imposicién de
opiniones y no de razones o comprensi-
bles y confrontados conocimientos publi-
cos y democraticos. El sentido del buen
catador de las ideas nos trae, después de
todo, otro sentido de esa heterodoxia en
las ideas. Pareciera anunciar ya la confu-
sién postmodernista del anything go, del
todo vale. GB nos habla de un mundo don-
de todo esta revuelto con todo y reducido
y macerado a sombras en el que se da ci-
ta, en el caso del buen catador de ideas,
todo lo mejor en tanto humano y divino
que proveen las culturas. Y ve con un es-
piritu de ambigiiedad la leccién que surge
del mundo de sombras que va, poco a po-
co pero de manera persistente e impositi-
va, como ha llegado a ser la pesada grave-
dad de ellas hoy, el establecimiento del or-
den real.

De una realidad artificial, de sombras
que nos conmina a escapar de la realidad,
esla huida de’lo real, que proporciona tan-
ta incomodidad a las muelles y déciles al-
mas mediaticas del hombre digital de hoy.
Huida de realidad significa para GB revol-
tijo de los tipos de realidad. Ante ello, en
tono de reclamo nos dice el viejo GB: ;Oh
caverna platénica troglodita, simplista e
inofensiva, inocentadafrente ala sutil per-
versa, ofensiva pedagogia de nuestras co-
modisimas cavernas. Mal negocio para
las grandes realidades —como religion, ar-
te, filosofia, politica...pues cuando nos tro-
pecemos con ellas, como a la salida de los
cinemas, no podremos ni verlas ni recono-
cerlas, yandaremos atrastazosy golpes de
ellas! Es lo que debemos pagar por nues-
tro cerco impuesto del tecnocosmos y su
infoesfera actual. Un estadio quizds de
enajenacion nunca antes conocido, segin
€l. Todo muta en apariencia y semejanza,
dando palos de ciego ante tanto mundo
construido dentro de una modernidad que
nos lleva a apartar de la una comprensién
delapoliticareal, del arte verdadero, de las
personas para solo terminar ser navegan-
tes solitarios dentro de la red. Como refie-
re el maestro, son palos de ciego, encega-
dos por sesiones de sombras, educados
por sombras. De las sombras venimos, en-
tre sombras vivimos y en las sombras nos
hundiremos. Todo un mundo. La realidad
no serd mds que sombras chinescas surgi-
das de las nuevas cavernas contempora-
neas de Jos medios de comunicacién. Som-
bras chinescas: un espectéculo donde sélo
las figurillas que se mueven detrds de la
cortina de papel o del lienzo blanco e ilu-
minadas por la parte opuesta de los espec-
tadores vendrdn a ser la sutil, débil, inso-
portable y pasajera realidad y verdad de
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Garcia Bacca nos muestra, con
estas dos minimas referencias
a la comunicacién, uno: sobre

la libertad de expresion;
el otro: sobre las sombras,
el sentido de la bisqueda
del hombre que se construye
a partir de su propia razén
y esfuerzo

%

nuestros dias para la ;buena? mayoria.
Verdad encubierta, realidad oculta.

Es también una realidad politica, eco-
némica y social, que nos ofrece un trato
enguantado, es decir, no directo, sincero,
dandonos la oportunidad de ser de mane-
ra en vivo y en directo. Es por lo que GB
deberfamos asumir el desacato, cierta
descortesta, herejia, insubordinaciéon y
descomedimiento. La filosofia moderna
nos ha propuesto ser insubordinados ante

‘los intermediarios y mediadores, que son

una especie de guantes que nos llevan are-
tirarnos de la realidad: ellos son los dog-
mas, las teorias absurdas, las hipétesis, los
programas y convenciones en que nos he-
mos cercado nuestro aliento: todas ellas
descritas y propuestas por las posturas fe-
nomenolégicas. Y sin embargo GB viene a
proponer el grito heideggeriano de ;a las
cosas, a las cosas!

Y esta caverna moderna que experi-
mentamos en los cinemas no ha dejado de
expandirse y aposentarse alrededor y so-
bre, en y al lado de todas las cosas. No mi-
ramos en directo sino ensombreciendo al
mundo. Y es larespuesta que se nos da an-
te el porque vivimos ante un mundo tan
brutal y desconsiderado y al que nos he-
mos plegado de hecho. No tratamos con rea-
lidad sino con sombras, normas de som-
bras, buenos y malos ejemplos de som-
bras. La accién del hombre deberia redu-
cir el sesgo de brutalidad de dicha reali-
dad, sin llegar a proclamar el falso optimis-

mo hegeliano de que fodo lo real es racio-
nal y todo lo racional es real. La brutali-
dad de lo real es la medida de nuestra per-
tinaz y organizada huida de ella. A mayor
brutalidad mayor huida y menos confron-
tacién de reconciliacién con ella. Y ocu-
mre lo que no se quiere, cuando intentamos
huir de la realidad esta se nos vuelve a gol-
pes, convirtiéndose en una realidad de los
golpes, volvernos a golpes a las cosas, por
el hecho de insistir en estar comodamente
instalados sobre una religién, politica,
economia, verdad, moral, relaciones esti-
lo cine, es decir, sostenida sobre, por y en-
tre la ilusién de sombras.

GB nos afirma que la realidad no es
brutal. Los brutos somos nosotros y mejor,
ymejor, para no pluralizar, el bruto soy yo,
arguye. La realidad, como afirmé Parmé-
nides desde las sombras pasadas de la ca-
verna filosé6fica, simplemente es.

Este pensador, como vemos, no deja
de ser sugerente en la inmersién de la
comprensién del mundo de sombras vivi-
das. Del mundo en que pensamos que vi-
vimos mds siempre, y a cada momento, de
é1 huimos gracias a las sombras, gracias a
la realidad cinematogréfica e iconogréfica
que se nos impone.

GB nos muestra, con estas dos minimas
referencias a la comunicacién, uno: sobre
la libertad de expresién; el otro: sobre las
sombras, el sentido de la biisqueda del
hombre que se construye a partir de su
propia razén y esfuerzo. Su credo lo en-
contramos en su obra Sobre virtudes y vi-
cios (1992) de la que nos permitiremos
transcribir sus palabras:

“1. No delegar en nada —religioso o profa-
no, filoséfico, econémico, politico-, ni
enNadie: sea Papa, Patriarca, Ayatollah,
Premier de un Presidium...el pensar por
cuenta propia. Que nadie se arrogue el
derecho de pensar por él. Cada uno de-
be pensar por si mismo, para si mismo en
todo. Y tomar sobre sf la obligacién de
dar a los demas tal ejemplo. Recordan-
do que el miedo a pensar sobre todo es
mds potente y frecuente que el miedo a
morir. Para la mayoria, “morir antes que
pensar”. E impedir que los demads pien-
sen; mds aun que hagan patente tal deci-
sién de palabra impresa. Censura y cen-
sores. Inquisidores.

2. No delegar en nada -religioso...- ni en
Nadie -Papa..- el decidir por cuenta y
responsabilidad privada, o sea: renun-
ciar a la libertad. Cargar valientemen-
te, con el don de la libertad de concien-
cia, sin descargarla en otro:

No descargar el pensamiento aceptan-
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do dogmas. Credos, consignas; ni des-
cargar la voluntad obedeciendo a man-
damientos, preceptos, ritos. Dogma-
s...alivian el peso de pensar; obediencia
alivia el peso de decidir. Comodoneria
mental y primitiva.

Sobran Concilios y Constituciones que
determinen y tiendan a imponer por
fuerza fisica o psicolégica qué es lo que
hay que pensar y qué es lo que se debe
obedecer o querer (...)

3. No ponerlimites alaimaginacién, enten-
diendo por esta palabra “inventiva”. La
originalidad, la inventiva, es uno de los
recursos humanos inagotables...No
aceptar nada que se lo dé por perfecto,
definitivo, tradicional, sagrado o venera-
ble. Venga de la autoridad que sea: reli-
giosa, politico, econdémica...Sealibrosa-
grado, rito, préctica, de Antiguo, Nuevo
Testamento, Islam, Vedas, Confucionis-
mo, Shintoismo... Chamanismo”.

GB siempre serd recordado y leido co-
mo un pensador fiel a su propio pensa-
miento. Un pensador para el que pensar
desde y por si mismo era el deber de todo
trabajador intelectual. Esta aproximacién
que hoy damos es apenas un intento de
acercarnos a algunas riveras del profundo
mar en que habita toda su obra.

M David De los Reyes
Doctor en Filosofia
Profesor de la Universidad
Central de Venezuela
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Notas

1

De ahora en adelante me referiré a €l por las si-
glas GB.

Asf nos lo deja ver en su articulo titulado “De-
mocracia y Dictadura expuestas segin el método
axiomético” donde encontramos este parrafo: La
dictadura es siempre e irremediablemente mala.
La democracia es siempre y esencialmente bue-
na. La democracia, a pesar de ser esencialmen-
te buena, puede ser imbécil. A los demécratas
imbéciles los castiga justamente una dictadura,
no por demécratas, sino por imbéciles. La demo-
cracia, aun la mds imbécil, tiene doblemente de-
recho a castigar al dictador injusto: por dictador
y por injusto. Ver su libro: Autobiografia intelec-
tual y otros ensayos. FEH-UCYV, Caracas, 1983,
p.449-52.

Una bibliografia bastante completa de toda su
obra es la recopilada por la Lic. Mireya Perdomo
Gonzdlez en Bibliografia de Juan David Garcia
Bacca. Caracas: Universidad Central de Vene-
zuela, Direccién de Biblioteca, 1981 y que trans-
cribimos a continuacién: BIBLIOGRAFIA: di-
recta: GARCIA BACCA, JUAN DAVID. Anto-
logia del pensamiento filoséfico venezolano. Ca-
racas: Ministerio de Educacién, 1954-1964. 3 v.;
__. Antropologia filoséfica contemporanea: diez
conferencias, 1955. Caracas: Universidad Cen-
tral de Venezuela, 1957; __. Autobiografia inte-
lectual y otros ensayos. Caracas: Fondo Editorial
de Humanidades y Educaci6n, Universidad Cen-
tral de Venezuela, 1983; __. Curso sistematico de
filosoffa actual: Caracas: Universidad Central de
Venezuela, Direccién de Cultura, 1969, __. Ele-
mentos de filosofia. 4° ed. Caracas: Universidad
Central de Venezuela, 1967; __. Elementos de fi-
losofia de las ciencias. Caracas: Universidad
Central de Venezuela, Direccién de Cultura,
1967; __. Elogio de la técnica. Caracas: Monte
Avila, 1968; __. Ensayos. Barcelona: Colecci6n
Peninsula, 1970; __. Filosofia de las ciencias: la
fisica. Caracas: Instituto Pedagégico, 1962; ___.
Filosofia de las ciencias: teoria de la relatividad.
Meéxico: Editorial Séneca, 1941; __, comp. Frag-
mentos filoséficos de los presocraticos. Caracas:
Universidad Central de Venezuela, {1954]; __.
Historia filoséfica de la ciencia. México: Univer-

sidad Nacional Auténoma de México, 1963; __.
Introducci6n alalégica moderna. Barcelona: La-
bor, 1936; __. Introduccién al filosofar: incita-
ciones y sugerencias. Tucumén: Universidad Na-
cional de Tucumén, 1939; __. Introduccién ge-
neral a las Enéadas. Buenos Aires: Editorial Lo-
sada, 1948; . Introducci6n literaria a la filoso-~
ffa. Caracas: Universidad Central de Venezuela,
1964; __. Invitaci6n a filosofar. México: La Ca-
sa de Espafia en México; El Colegio de México,
1940-1942. 2 v.; __. Lecciones de historia de la
filosofia. Caracas: Universidad Central de Vene-
zuela, 1973. 2 v.; . Lecturas de historia de la fi-
losofia. Caracas: Sintesis Dosmil, impresién
1972; __. Metafisica: natural estabilizada y pro-
blematica metafisica espontinea. México: Fondo
de Cultura Econémica, 1963; __. Nueve grandes
filésofos contempordneos y sus temas. Caracas:
Ministerio de Educacidn, 1947. 2 v.; __. Platén:
obras completas.; traduccién, prélogo, notas -y
clave hermenéutica. Caracas: Ediciones de la
Presidencia de 1a Republica; Universidad Central
de Venezuela, 1980-1982. 12 v.; __. Siete mode-
los de filosofar. Caracas: Universidad Central de
Venezuela, c. 1979; _. Simén Rodriguez pensa-
dor para América. Caracas: Academia Nacional
de la Historia, 1981; __. Sobre ¢l Quijote y Don
Quijote de la Mancha. Barcelona: Anthropos,
1991; __. Sobre virtudes y vicios. Barcelona:
Anthropos, 1993; __. Tipos histéricos de filoso-
far fisico: desde Hesiodo hasta Kant. Tucumén:
Universidad Nacional de Tucumén, 1941. indirec-
ta: IZUZQUIZA, IGNACIO. El proyecto filos6-
fico de Juan David Garcia Bacca. Barcelona, Es-
paiia: Antropos, 1984; Juan David Garcia Bacca
en la Biblioteca Nacional: exposicién bibliogra-
fica, hemerogréfica, sonora, fotogréfica y de ma-
nuscritos, febrero-marzo, 1988. Caracas: Biblio-
teca Nacional, 1988; ICONOGRAFIA: FOTO-
GRAFIAS, coleccién Biblioteca Nacional, Cara-
cas. FOTOGRAFIAS, Juan David Garcfa Bacca
en la Biblioteca Nacional: exposicién bibliogréa-
fica, hemerogréfica, sonora, fotografica y de ma-
nuscritos, febrero-marzo, 1988, Caracas, Biblio-
teca Nacional, 1988. FOTOGRAFIA, El Univer-
sal, Caracas, agosto 7, 1992. FOTOGRAFIA, El
Nacional, Caracas, agosto 8, 1992.
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