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La Filosofia Cristiana

SU DIMENSION AXIOLOGICA EN UN LIBRO
DE VON RINTELEN

Nos falta la palabra, pero €l corazén siente
el sentido: Dios es bueno. Elevad la voz sin
palabras de vuestros corazones y verted en

€él la plenitud de vuestras alegrias.

SAN AGUSTIN
(Comentario al salmo 108, n. 8)

Ultimamente se vuelve a hablar de la filoso.
fia de Federico Nietzsche. Precisamente los fi-
lésofos de Friburgo, Heideggert, Eugen Fink y
Bernhard Welte han publicado libros recientes
sobre este filésofo casi olvidado. (1) Todo eso
es sintomatico. La filosofia de quien siempre
hablabg, en aforismos ocupé la primerg atencién
de su tiempo por la forma brillante en que fue
expuesta. Con todo, dos guerras mundiales le
infligieron un golpe considerable. Hoy sin em-
bargo el tema Nietzsche vuelve a estudiarse y se
ensayan nuevas interpretaciones. Lo sintomaético
de este renovado interés por Nietzsche radica
en que representa un testimonio —a veces in-
voluntario— a 1g, influencig, decisiva de Nietzsche
en la filosofia contemporéinea.

“Quedad fieles a la Tierra”

Esta fue su consigna. Esta voz desgraciada-
mente ha tenido eco en todas las actitudes cen-
tradas alrededor del hombre, o del mundo o
de la existencia, o de la materia. Se ha seguido
la pauta de Nietzsche y las filosofias de este
siglo se han esforzado expresamente por perma-
necer “fieles” a lo limitado en una forma de
consagracién religiosa en la que toda afirmacién
de la trascendencia equivaldria a una abjuraciéon
de lo terreno circunscrito al espacio y al tiempo.
Desde luego esta filosofia circunstancial se ha
tornado tragica. Y este desenlace es 16gico.

La filosofia de la finitud

Entre los filésofos cristianos se han levan.
tado voces para sehalar el caracter finitista de
las corrientes ideolégicas contemporéneas. Una

(1) Martin Heidegger: Nietzsche. Dos tomos. Glinter-Neske-
Verlag. Pfulligen, 1961, 662 y 481 pp.
Eugen Fink, Nietzsches Philnsophie. Kohlhammer,
Stuttgart, 1960. 182 pp.
Bernhard Welte, Nietzsches Atheismus und das Chris
tentum, Wissenschaftliche Buchgesellschaft. Darmstadt,
1958. 65 pp. ’

de las voces mas autorizadas ha sido la del insigne
filésofo catélico aleman Fritz-Joachim von Rin-
telen. (2)

‘El libro de von Rintelen, cuya presentacién
hacemos en estas lineas se titula LA FINITUD
EN EL PENSAMIENTO ACTUAL Y LA INFINI-
TUD AGUSTINIANA, Editorial Augustinus, 1959,
255 pp. :

‘Von Rintelen ha acuiado un nombre para la
filosofia actual: la filosofia de 1la finitud. Con
esto se quiere decir que el modo originario que
dicta, la orientacién a1 pensamiento actual es el
signo. de lo limitado. Ya se parte del supuesto
de que toda la realidad cae bajo la denominacién
de lo temporal. Se niega la trascendencia —aun-
que' se habla mucho de ellg y como fondo de
comprensibilidad del ser se pone la nada. Asi
cobx;a la nada la primacia en el proceso metafi.
sico. Asi el hombre es definido como un ser des-
tinado a la muerte. Con esto queda de manifiesto
el cardcter de finitud de la antropologia. Cier-
tamente se ha conseguido elaborar una filosofia
del ‘més acd y se la enfrenta a la filosofia cris-
tiana de la trascendencia y de la analogia.

Las raices: el resentimiento

‘Toda actitud negativa o negativista como ésta,
tiene como punto de procedencia un modo es-
trecho y limitado, é1 mismo impotente y que al
confrontar una actitud magnanima, basada en
las potencialidades amplias del espiritu adopta la
posicién del resentimiento, que se expresa efec.
tivamente en negar, disminuir y exaltar lo li-
mitado. La toma de conciencia de la limitacién
humana fue motivada por la contrariedad su-
frida por los altos vuelos que se prometian el
vitalismo y positivismo al chocar contra la dura
realidad de los coriflictos bélices y sociales. Esa
toma de conciencia de la finitud radical se vié
mal orientada desde el principo ¥ con el gesto
de un resentido proclamé lo def'ciente y exalté
la angustia de vivir tragicamente.

} Historicismo sin Historia

Asi se hace explicable la génesis de la filo-
sofia contemporinea. Esta hace gala de histo-
ricismo, pero parece no tener en cuenta sino una
fraccién pequefia, de la historia. No se percata
de que han existido épocas de gran penetracion
filoséfica —en la edad de oro de la cultura cris.

(2) El eminente filésofo catélico Fritz Joachim von Rin-
telen ha sido objeto recientemente de un homenaje
én reconocimiento potr sus méritos. Un volumen que
contiene cincuenta monografias Ae otros tantos hom-

bres de saber, preparado por el Dr. Richard Wisser,
ae la Umversidad de Maguncia, lleva por utulo Sinn

und Sein. 'Ein philosophisches Symposium. Tiibingen
Max Niemayer Verlag,41960, 860 pp.

La Revista SIC se adhiere con este articulo al mgi‘eci-
‘do homensaje a von Rintelen.
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tiana— cuando el contacto con los: valores tras-
cendentes se llevaba a cabo con toda sencillez,
como| si seposeyera ung facultad bien equipada
para (la intuicién de lo trascendente.

Scheler en cambio tuvo consideracién de la
Historia cuando propuso su teoria de la funcio-
nalizacion de las facultades en el sentido que
éstas [se desarollan en la medida de las institu-
ciones efectuadas. El nombre de funcionalizacién
alude| al despliegue de la funcién originada por
el acto. Von Rintelen lamenta a su vez la atrofia
del eEpiritu en los tiempos actuales dominados
por el pensamiento formalista y cuantificador.
Es interesante su observacién marginal de que
la consideracién cuantitativag conduce a una su-
pervaloracién del poder. En efecto la cantidad
niega| la diferencia cualitativa y conduce al ano.
minato. En verdad frente a la masa anénima es
el poder 1o que cuenta. Los Estados materialistas
han seguido también esta consccuencia.

Los predmbulos de la filosofia cristiana

'Frente a este estado de cosas la cultura cris.
tiana | tiene mucho que decir. En esta contextu-
ra positiva radica 1g parte fundamental del libro
de von Rintelen. Primero los preambulos o dis-
posiciones. El cristiano posee una receptibilidad
esp1r11 ual bien entrenada, sobre todo por el re-
cogimiento y la ascética. Esta preparacién hace
p051b|e el despliegue del espiritu. PorAe.splrltu se
entiende una funcién de dos pardmetros: la res.
ponsa;bilida,d y el sentido. Responsabilidad es
hacer§e ‘consciente con toda seriedad de una
obhgacxén interior que corresponde al ser obje.
tivo. Sentldo es la fisonomia global del ser con

vodas| sus orientaciones axiolégicas esenciales.

. No identifiquemos el espiritu con la inteligen-
cia ni menos aln con el esquematismo conceptual.
Tampoco es una actitud de sentimiento o una
voluntad subjetiva. El espiritu es una dimensién

mas amplia y méis profunda del ser humano.-
Penetra en el reino de la contemplacién del ser

y del| valor. Esto se realiza por medio de una
disposicién viva, que es algo mas que un estado
de animo.

Més sobre el sentido

La  filosofia crlstlana €s axmléglca Se enca-
mina (hacia el reconocimiento y ordenacién de
los valores en un panorama total que tiene por
origen y punto final al valor de todos los valores,
Dios.

‘La valoracién integral en el cristianismo da
la primacia a los valores personales y espirituales
en virtud de la ensefianza acerca de Dios triper-
sonal |y de la redencién que reserva un puesto
espec1a1 a la dignidad de la persona humana.

El valor es funcién del sentido, por lo tanto
éste entra dentro de la definicién de valor que
es un contenido de sentido que debe ser reali-
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zado como meta de un esfuerzo consciente o in-
consciente y tiende hacia diversos grados de per-
feccién. Este contenido de sentido tiene una bom-
dad interna (valor propio) o ya forma parte de
una ordenacién méis amplig (valor de relacidn) (3).

Notemos ung vez mas que el valor no es
percibido por el entendimiento inferior y cal-
culador. Tenemos en cuenta aqui sobretodo el
valor- trascendente,

Qué es el sentido? La categoria moderna
“sentido” no deberia ser del todo  desconocida
para los aristotélicos quienes conocieron el ser
—para, o el ser— a de la relacién. Si entendemos
el sentido dentro de la categoria de la relacion,
el sentido nos serd dado en las relaciones, que
entrelazan la totalidad de los seres. Si conside-
ramos solamente este género de relaciones esen-
ciales, el sentido podra ser entendido como la
relacién hacia el Fin Ultimo, Dios. '

Comprensiéon de sentido

El sentido es algo interno y profundo que
radica en el centro de todas las cosas. Pero
puede ser revelado por signos exteriores, que
corrientemente entran en juego en las activida-
des intersubjetivas. Asi la sonrisa nos revela el
sentido de la alegria. En general el sentido tiene
un prosopon o semblante espiritual que nos lo
hace patente. '

El1 hombre buscg primordialmente orientarse,
encontrar un sentido para librarse del caos. El
espiritu humano tiene una voluntad radical que
busca incesantemente su sentido. El sentido es
pues un modo de existencia y forma parte de
la realidad mé&s intima.

El acto humano que capta el sentido se
llama comprensién de sentido. Aqui entramos-
de lleno en lo profundo de la persona humana.
Comprender es una asimilacién y ésta exige
un interés inicial firme y decisivo en extremo.
Dilthey y Bergsén han descrito la comprensién
por medio del término intuicién submersiva, o sea
una especie- de sincronia que vibra en lo profun-
do de la persona.

Aqui aparece lo intersubjetivo, o sea la co-
munidad espiritual entre las personas. Compren-
sibn de sentido se traduce en un movimiento
interno del alma parg llegar a la realidad de la
otra. Es un mérito de la filosofia cristiana ha-
ber ahondado en el estudio de la comunicacién
intersubjetiva. Ademas aqui se evidencia de un
modo especial la presencia del espfritu.

. MAs audazmente, von Rintelen propone que
la tarea primordial de toda filosofia debe ser
obra de comprensién de sentido. Definiendo la
filosofia como comprensiéon de sentido, von Rin-
telen propone que ésta investigue el entramado

(3) von Rintelen: La Finitud... pp 8 nota 35 .



de relaciones esenciales de sentido en un plano
trascendente. (4)

Philosophia Cordis

Hemos dicho que el campo de resonancia
axiolégica es la persona profunda. En la pro-
fundidad del ser humano se encuentran diversos
planos, a saber, lo vital, lo espiritual y colectivo,
la voluntad esencial y el libre albedrio. Existe
sin embargo un elemento de unién en todos esos
aspectos y es el nicleo verdadero y centro de in-
tegracién de la persona profunda. A ese ultimo
centro humano se le ha dado un nombre: el co-
razén. La filosofia del corazén. La filosofia del
corazén como centro ‘rreductible es desarrollada
por von Rintelen, y simultidneamente por Karl
Rahner en sus Prolegémenos (filos6ficos) para
ung Teologia del Sagrado Corazén. El concepto
corazén es irreductible, no es aclarable por otros
conceptos. Esta palabra originaria y primera
—protopalabra— (Urwort) més bien da sentido y
aclara a las demés. “Esa palabra —corazén— sube
de lo profundo del espiritu vivo, acompafiada
por el latido del propio corazén, como por un
bastén que marca su paso silencioso, acompa-
fiada de la vivenciag del Centro de la vida inun-
dada por el espfiritu. Tal palabra se llena de reali-
dad cuando es pronunciada. Vaga a través de
la lengua de todos los pueblos como un arquetipo.
De generacién en generacién, asciend en suefios
una y otra vez desde lo profundo del hombre,
“de alld donde todas las cosas son una sola”. (5)
El P. Rahner corrobora lo dicho citando las ex-
presiones de grandes poetas que emplean lg pa-
labra corazén cuando quieren conjurar con una
sola palabra los misterios de la vida profunda e
intima del ser humano.

Aquf entroncan las consideraciones de von
Rintelen con la filosofia cristiang tradicional de

(4) o. cit. p. 110

(§) Rahner: Sshriften. zur Theologie. III. p. 388.

San Agustin, San Alberto Magno, San Buenaven-
tura. Y de hecho €l autor dedica szndos capitulos
para exponer la filosofia agustiniang y de San
Alberto, todo esto dentro del plan de volvernos
apropiar de los tesoros de la cultura cristiana,
heredados de la historia.

Una actitud: la alegria substancial

La persona poseida del espiritu cristiano
tieie un modo de ser caracteristico. Esa actitud
fundamental que capacita la captacién de valo-
res trascendentes la llama von Rmtelen la ale-
gria substancial y la seguridad.

. .Es maravilloso el estudio fenomenol()gico que
presenta el autor, inspirado en la;obrg de Boll-
now, La esencia de los sentimientos, cuando des-
cribe esa alegria. La alegria es algo méis que el
goce, como la vivencia del valor es algo mas
que la vivencia del placer. Lo alegre tiene un
caracter positivo elevador,- lleno de confianza.

. Scheler la llamaria mas bien beatitud;, que es el

grado supremo de los modos positivos del 4nimo.
La 'alegria no es un talante, lo supera porque
en Tealidad consiste en una liberacién de lo
pesado. Esa paz sérena y radiante es patrimonio
de las almas creyentes, y debido a eso estan
en disposicién de captar lo eterno y de entrar
en contacto directo con la plenitud. Cuan opuesto
al sentimiento nadificante de la angustia que se
ha apropiado para si la filosofia éxistencial.

Von Rintelen, en esta obra ha traslucido ple-
namente esta, disposicién positive .y segura que
lo capacita para captar lo que hay de aprovecha.
ble .en la filosofia contemporinea y lo equipa
para un didlogo constructive con el mundo al-
rededor. Lo mejor de esta obra s que da testi-
moni-o de si misma. :

Su -autor ha merecido bxen de la fe y de la
filosofia.

RAFAEL E. CARIAS, S, J.



