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SOBRE EL GOBIERNO
EPISCOPAL

El Concilio ha seguido su ritmo seguro, un poco
lento con 'una gran libertad de expresién. El cardenal
Gracias advertia, después de haber confirmado las su-
gerencias. de algunos Padres conciliares sobre refor-
mas dela Curia y del gobierno de los obispos, que con
esto empezaria una nueva etapa para la Iglesia. Los
obispos tomaron muy en serio los votos sobre la sacra-
mentalidad -y colegialidad episcopal. Crefan que, aun-
que estas verdades no estaban todavia proclamadas
por el Concilio, debfan dar su luz en el esquema sobre
el gobierno de las didcesis, ya que de la nota de cole-
gialidad se derivan consecuencias muy importantes pa-
ra la accién de los obispos en una nacién o en una dié-
cesis. El P. Rahner, en una interesante conferencia,
sacaba consecuencias practicas, incluso para las érde-
nes religiosas. Si el obispo, como representante de una
Iglesia local, se integraba en el cuerpo colegial, ;por
qué no también —incluso déndoles la consagracién
episcopal— el rector de una universidad de la Iglesia
o el provincial de una orden religiosa, ya que poseen
un poder funcional y representativo, dentro de la Igle-
sia, mucho mayor que el de algunos obispos?

,Los obispos trataron con toda claridad y a veces
con palabras vivas y expresivas el papel de la Curia.
Aprovecharon la ocasién para dar una explicacién leal
sobre las relaciones entre la primacia del Papa y, re-
conociendo la necesidad de la Curia, como instrumento
de trabajo, se sitian en el plano de una pastoral mas
eficaz. En algunos momentos subi6 la tensién del de-
bate, como en el caso de los cardenales Frings y Otta-
viani, pero siempre dentro de la correccién y dignidad.
El cardenal Frings.criticé con serenidad y severidad el
proceder del Santo Oficio al condenar libros y perso-
nas sin oir a los procesados ni a sus obispos respecti-
vos. El cardenal Ottaviani contesté con una extrema
vivacidad —algunos declararon que la réplica era an-
tirreglamentaria—, al abrigo de la autoridad del Papa,
como Prefecto del Santo Oficio. Pero precisamente el
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mismo Papa afirmé antes de esta sesién que habfa
algunos puntos reformables en la Curia. Los puntos
que el cardenal Frings sefialé pueden tener consecuen-
cias graves en el juicio de los intelectuales de hoy so-
bre la Iglesia.

Se planted el problema agudo sobre la legitimidad
de tratar acerca de la concrecién de las formas de la
colegialidad, mientras no fuera aprobada y ‘definida.
Pero la mayor parte de los Padres juzgaban la colegia-
lidad como una adquisicién, después de la célebre vo-
tacion de las cinco preguntas, y decidieron discutir el
esquema capitulo por capitulo. Sobre la representacién
de los obispos jurto al Papa se pudo constatar una
aprobaciéon casi total. La Asamblea conciliar quedaria
defraudada si, entre las decisiones del Concilio, no fi-
gurara la creaciéon de un Consejo que serfa, bajo la
autoridad del Papa, la expresién del Colegio episcopal.

Maximos IV, a quien siempre el Concilio escucha
con gran silencio, introdujo una distincién util. En el
Papa hay que distinguir el obispo de Roma, el patriarca
de Occidente y el jefe de la Iglesia universal. El Sacro
Colegio cardenalicio actual representa histéricamente
la didcesis de Roma, ya que los cardenales presbiteros
reciben el titulo de una Iglesia romana. El Colegio que
preconiza Méaximos IV, que .serfa la expresién de la
Colegialidad Episcopal, comprenderfa los patriarcas,
cardenales-arzobispos y obispos y los obispos elegidos
por las Conferencias nacionales.

Los Padres conciliares tenfan la impresién de que
se trataba de cuestiones muy importantes. No podemos
olvidar la intervencién del cardenal! Bea, conduciendo
los pensamientos contradictorios a la simplicidad del
Evangelio, y recordando que la Iglesia es un cuerpo
vivo y que cada miembro actiia en funcién y bien del
conjunto.

Un gran ejemplo de desprendimiento y de humil-
dad han dado los obispos al tratar en plena Asamblea
de la jubilacién y de su renuncia, de ordinario ala
edad de 75 afios. Las intervenciones del cardenal Ler-
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caro y de Mons. Pildain subrayaron una vez més el
testimonio de pobreza y austeridad que el mundo de
hoy exige a su jerarquia religiosa, en consonancia con
el Evangelio. .

EL CELIBATO DE
LOS SACERDOTES

Con ocasién de haber tratado el Concilio sobre la
institucién del diaconado sin celibato, no han faltado

periédicos y revistas que han desorbitado el problema,.

extendiéndolo al sacerdocio: jL’Eglise ,s'oriente-t-elle
vers les prétres mariés?, jLes prétres dolvent-ils avoir
te droit de se marier?, fueron algunos titulos. El pri-
mero supone erréneamente que los didconos pueden ser
sacerdotes. El segundo esti escrito por Pierre Dumaye.
antiguo profesor de teologia y superior de una orden
religiosa; hoy, reducido al estado laical, ejerce la si-
quiatria. Y no falté6 periédico que simuld cartas. de
sacerdotes pidiendo la abolicién del celibato y aludi6 a
intervenciones de los Padres conciliares. Nunca se ha
hablado en el Concilio sobre este problema y jamas
han dudado los Padres sobre esta ley eclesiastica.

Precisamente los obispos que se opusieron a’la res-
tauracién de un diaconado sin celibato se fundaban en
la brecha que podia abrir para la ley del celibato sa-
cerdotal. Los defensores de este diaconado sin celibato
protestaron que jamas pensaron en alterar la ley in-
tangible de los sacerdotes. En ningln caso podrfan los
didconos casados ser sacerdotes, ya que es de la esen-
cia de la reforma hacer una orden permanente.

No es la primera vez que se ha aireado el problema
en la prensa. En 1959 se hablé también con ocasién de
publicar el P. Spiazzi, O. P., un artfculo en el que el
autor hablaba de una restauracién de las 6rdenes me-
nores y del diaconado sin celibato. Avanzando ma4s, se
preguntaba “si en ciertos lugares, con ciertos limites y
condiciones, no se podria conferir el sacerdocio a hom-
bres casados que hubieran dado pruebas de una ejem-
plar honradez”. Pensaba en parroquias las més aisla-
das y pobres de vocaciones.

. No faltaron periédicos y revistas que interpretaron
el articulo como si la Iglesia, con ocasién del Concilio,
pensara en discutir una ley milenaria. Juan XXIII
mostrd su desagrado por esta controversia y en varias
ocasiones disipd con sus palabras la esperanza que
algunos podian tener sobre esta abolicién.

Es cierto gue en las Iglesias orientales hay sacer-
dotes casados que ejercen el ministerio muy dignamen-
te. Pero las condiciones y los métodos pastorales son
muy diferentes en Oriente. .o mismo, la situacién so-
ciolégica del sacerdote y su mujer. Con frecuencia vi-
ven maés retirados del mundo que la mayor parte de
los sacerdotes no casados de Occidente. Ademads, mas
de un patriarca ortodoxo ha confesado su admiracién
por el celibato de la Iglesia latina y su eficacia para
el apostolado.

. Nadie duda que esta ley dificil puede restar voca-
ciones sacerdotales. El Concilio debe dar al mundo una
imagen del sacerdote que haga comprender el sentido
del celibato en la Iglesia latina, muchas veces desco-
nocido para la juventud. Debe abordar el problema en
el terreno individual e institucional, creando climas y
condiciones favorables a la practica perfecta y selec-
cionando las vocaciones.

EL ECUMENISMO
Parece cierto que Juan XXIII, en un principio, no

ppnsé, al convocar el Concilio, en la unién de los cris-
tianos, sino en una auténtica reforma y “aggiorna-

-
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mento” de la.Iglesia. Después de tal manera le gané

este problem
ran elaborad
atribuir, por
haber puesto

a que deseaba que todos los esquemas fue-
os teniendo la mira puesta en él. Hay que
consiguiente, a este Papa el mérito de
en marcha este movimiento esperanzador.

Tal vez no lleg6 a comprender las inmensas dificul-
tades que encerraba su realizaciéon. Hablando con un
jefe anglicano, le decfa en su inmensa bonhomfa: “Si
todos fuéramos tan cristianos como usted y yo, no ha-
bria dificultdd en la unién; pero luego vienen nuestros
tedlogos vy nb hacen mas que ponernos dificultades.”
Juan XXIII conocié el mundo ortodoxo cuando estuvo
en Oriente de nuncio. Pero no conocié tanto el mundo
protestante, éon una ciencia teolégica muy estructurada
y el peso de sus grandes profesores, y providencial-
mente su optimismo no cayé en la cuenta de las difi-

cultades de 1

El esquen
ras nicamen
su devocion
patriarcas, n

y facilitan la
fLos protestantes quedaron molestos y se

ecuménico,
incluy6 tamb:
indicacién de
razén que se

a unién.

13, en un principio, fue redactado con mi-
te a las Iglesias orientales, las cuales, con
a la Virgen, su eucaristfa, sus obispos y
s dan codazos en esta marcha ecuménica
rvedaccién de un programa doctrinario

ién a ellos en el esquema. Finalmente, por
Juan XXIII, se anadié a los judfos. La
daba era su relacién con el nacimiento

del cristianismo; hubo otra razén sentimental: deshacer
el antisemitismo que todavia queda y rehabilitar a la

El esquer

Tglesia de alguna calumnia en este sentido.

a establece algunas diferencias. Habla

siempre de Iglesias ortodoxas, pero al referirse a los

protestantes

los denomina Comunidades separadas, ya

que los protestantes no tienen el vinculo comunitario

y uniiivo de
mente, social!
puesto el tér

la eucaristia, con trascendencia, natural-
El P. Congar y algunos obispos han pro-
mino de “comunién” con matiz més reli-

gioso y menos politico.

Todo el texto es un esfuerzo de buena voluntad
para reconoceér lo bueno y lo positivo de todos los cris-
tianos y establecer un puente de unién. La Iglesia ca-
télica ha salido de su actitud defensiva y polémica para
iniciar un didlogo con las otras confesiones.

Fue emocionante la frase del Papa en su discurso
de apertura de la segunda sesién, cuando pedfa perdén
a los herman:os separados. Hay un cambio brusco de la
Iglesia en eslta actitud. El Papa quiere reconocer con
humildad las faltas histéricas y desea una eficaz re-
forma. El arzobispo de Caracas, Mons. Quintero, re-
cogié en ¢l Concilio este sentimiento. Imitemos al pu-
blicano y no al fariseo, dijo. Perdonemos y pidamos
perdon.

LIBERTAD
RELIGIOSA

El capitulo V del esquema es, sin duda, el més
importante por la trascendencia que pueden tener sus
principios. Contiene el tema de la libertad religiosa.
Se han queri(;io asentar fundamentos validos para fodas
las naciones. y razas. Una tercera parte del mundo ac-
tual carece de libertad religiosa. Sobre todo, el mun-

do comunista',. donde los catélicos viven en una situa-
cién de coaccidén legal y social, y a veces de violencia.

;Haran impal
veces invoca

cto en los ofdos de Kruschef, quien tantas
la paz y los derechos del pueblo, las pa-

labras del Concilio?

La palabra libertad se presta a tergiversaciones y

malentendidos. Al hablar el Concilio de libertad reli-
giosa no defiende una indiferencia religiosa, segin la
cual cada unlb es libre, sin ninguna obligacién moral,
practicar la religién que le venga en gana o quedarse
en casita, sin ninguna. Tampoco defiende el laicismo.
de tal manera que la conciencia humana sea libre, es

decir, desligada de toda obligacién moral hacia Dios.




Ni un relativismo doctrinal que afirme que todas las
religiones sean mas o menos lo mismo.

La libertad religiosa cons1ste en el derecho de la
persona humana al libre ejercicio de la religién segin
los dictdmenes de su conciencia. Luego esta libertad
exige una inmunidad de toda coaccién externa y una
autonomia interna. Ningin poder civil se puede opo-
ner al ejercicio de esta religién con una intolerancia
mal entendida. En adelante, no habri, propiamente
hablando, tolerancia, sino derecho.

Pero no creemos que esta libertad es ilimitada. Co-
mo todo derecho humano, debe contenerse dentro del
respeto a los derechos de los demas. Bajo capa de esta
libertad nunca se podra atacar al bien comun de los
ciudadanos, ni lesionar los derechos fundamentales
humanos o una ley moral. Esta libertad no garantiza
el insulto, la calumnia o la mentira, o un proselitismo
mal entendido que hiera los sentimientos religiosos de
un pueblo o nacién.

Esta libertad religiosa, decfa el obispo de Brujas,
Mons. De Smedt, es la base necesaria para el dialogo.
Los no catélicos, anadia, atribuyen a la Iglesia una
especie de maquiavelismo al exigir para minorias ca-

télicas una libertad que niegan al mismo tiempo cuan-

do ellos son mayorfa.

Quiz4 estas ideas se presten en ambientes no for-
mados a un confusionismo ‘doctrinal. Por eso el car-
denal Arriba y Castro abogaba por un catecismo ecu-
ménico, donde se. expliquen concisamente y al nivel
del pueblo la auténtica doctrina de la Iglesia en su
relacién con las demas Iglesias cristianas.

PLURALISMO RELIGIOSO
Y RELACIONES ENTRE
LA IGLESIA Y EL ESTADO

De esta libertad religiosa nace el pluralismo reli-
gioso de la sociedad de hoy y las relaciones entre la
Iglesia y el Estado. Si todo grupo religioso tiene dere-
cho a ejercer su actividad religiosa, aun dentro de un

plano social, el Estado se encontrard con una plura-

lidad de religiones y con una obligacién moral de man-
tener la paz religiosa, necesaria para €l bien comun.
Y no solamente serad nacién pluralista la que conste de
ciudadanos de diversas religiones, sino tambil.i la so-
ciedad en la que hubiera creyentes y no creyentes,
marxistas, anticlericales y catélicos. Segun esto, todo
Estado actual se encontrarfa en un pluralismo-religioso.

.Y respecto a la confesionalidad def Estado? El
término Estado es equivoco y puede reférirse al terri-
torio geografico que estd bajo una autoridad politica,

a una sociedad auténoma y al gobierno de una nacién..

Muchos teblogos cargan a la sociedad, y no al Go-
bierno, la obligacién moral de tributar publlcamente a
Dios el culto debido. Al Gobierno no le compete el
juzgar de las religiones o discriminarlas, como cuando
administra justicia por medio de un tribunal no juzga
la santidad de la persona o la moralidad del acto en
sn pleno sentido. La sociedad catélica, si, debe pro-
fesar el catolicismo y eliminar por medlos rectos las
otras religiones. El Goblerno juzga solamente de la
honestidad civil, no de la objetividad o subjetividad
moral. Incluso la Iglesia, excepto en los sacramentos,
en donde juzga también el foro interno, Unicamente
interviene en la moralidad del acto externo de sus fie-
les. Para estos tedlogos bastaria que el Estado se man-
tuviera dentro de la religiéon y la ley natural comun
a todas las creencias. No se propugna una separacién
entre la Iglesia y el Estado —el Estado debe fomentar
y apoyar €l culto de las religiones y mantener -buenas
relaciones con ellas—, sino una distincién clara entre
estas dos sociedades perfectas.

.

POSTURA DE ALGUNOS
PROTESTANTES

Los protestantes, a través de sus observadores,
captan todas las vibraciones ecuménicas del Concilio.
‘No todos mantienen la misma posicién y la misma es-
peranza ante el Concilio actual. Los mas cercanos al
catolicismo, los monjes de Taizé, ven factible la unién
en una misma fe y en una misma Iglesia, y mant1enen
tensa su esperanza. Otros, sin embargo, creen mas
facil una coexistencia en una especie de Confederacién
de Iglesias. Un obispo brasilefio concebia_a los caté-
licos y protestantes como dos caminantes en marcha
hacia el ideal religioso que formulé Cristo. Es fécil
(éue los dos se puedan encontrar en ese camino hacia

risto.

Sin didlogo no puede haber auténtico ecumenismo.
Por eso el Vaticano II no se puede decir que sea pro-
piamente un Concilio de unién, ya que no hay didlogo
directo con los observadores en el aula conciliar. Pero
es que todavia no lo puede haber porque la eclesio-
logia ecuménica no ha madurado suficientemente. An-
tes de dialogar conviene escucharse pacientemente los
unos a los otros. Esto se ha realizado, aparte de las
sesiones del aula conciliar, en las reuniones con el
Secretariado de la unién y en las conferencias dadas
en Roma por distintos observadores. En ellas han ex-
plicado con toda sinceridad sus posturas y sus rela-’
ciones ante el Concilio.

Fue muy interesante la del profesor Schlink, de
Heidelberg, en el centro aleméan. Expuso sus critlcas
al esquema de Ecclesia. En dicho. esquema, la Iglesia
de Dios se identifica con la Iglesia romana. Esta iden-
tificaciéon podria entenderse de manera no exclusiva;
creerse Una y Santa, pero admitir que esta Iglesia Una
se puede realizar en otras Iglesias. Tal serfa la con-
cepcién de algunos protestantes y ortodoxos. Parece
que la Iglesia romana exige una conversién, un dejar
su Iglesia respectiva, para integrarse en la Iglesia ca-
télica. Contraponia esta concepcién catélica a la con-
cepcién del movimiento ecuménico de las Iglesias pro-
testantes.

El pastor Roux, observador delegado de la Alianza
reformada mundial, reconocié la leccién que les da la
Iglesia romana pregunténdose a sf misma sobre el sen-
tido y el servicio de su propia institucién. Lo cual era
un alto ejemplo para la Iglesia Reformada de Francia.

El profesor de la Sorbona, Oscar Cullmann. en di-
versas conferencias, manifesté su criterio ecumenista.
En una conferencia sobre los medios para el acerca-
miento ecuménico propugnaba en primer lugar por una
“comunicatio in sacris” y una colecta, alguna vez al
afio, comun para las obras catélicas y protestantes. Esta
colecta se ha practicado en Francia con gran provecho
para la unién de las voluntades.

CONCLUSION

El Concilio ha cerrado ya su segunda sesién. Cabe
preguntar ahora por el plazo de su duracién. No hay
duda que ha caminado més despacio de lo que se pre-
vefa. Por una parte, la libertad para que pudieran
hablar en él todos los Padres conciliares, y, por otra,

. la diversidad de criterio entre las comisiones y el Con-

cilio ha entorpecido excesivamente el ritmo rapido de

" los esquemas, que han encontrado en el aula multitud

de enmiendas y correcciones. De todos modos, esta
lentitud ha servido para crear un clima y una opinién
conciliar que va a influir extraordinariamente en el
futuro. Es posible que con los nuevos miembros de las
comisiones —no se ha llegado a una revision total de
las comisiones, como era deseo de gran numero de
obispos— se llegue a un predominio del criterio de los
Padres conciliares, distinto del de la Curia romana, y
si los esquemas elaborados en este interregno respon-
den a la opinién de la mayoria; pudiera ser que en dos
nuevas sesiones terminara el trabajo conciliar.
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