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Las relaciones de la Iglesia con la democracia es-

tdn sobre el tapete de la publica opini6n. Y aparecen -

frecuentes articulos -sobre el tema: “La Democracia
cristiana” (en su sentido” polftico) ehimarafia el pro-
blema, desencuadréandolo. Muchos no quieren olvi-
dar’ los origenes liberales de las modernas demo-
cracias, e incapaces de mads, se contentan como
Semef con arrojar la piedrecita deé ‘sus vituperios al
poderoso rio"de la democracia.’ Y enmarafiados en su
fobia no son capaces de analizar los trabajos moder-
nos que la han estudiado a fondo aun bajo el punto
de’vista' de la vieja escolastica. Segun ella el poder se
deriva de ‘Dios “mediatamente”, tal como lo transmi-=
te el Derecho Natural Dios ha querido al hombre
social y poht:co La “politicidad’™ (permitanos €l nom-
bre bérbaro) no se realiza sin autoridad. De aqui que
el ‘derecho al mando. politico deriva de Dios, como
cualquier otro derecho natural. La causa préxima,
que legitima un determinado poder, es el consenti-
miento "(tacito o explicito) del p‘u‘eblo Y es esta vo-
luntad popular la que motiva el abanico multiforme
de regimenes y formas politicas. (J. Leclerq, Lecons
de Droit Naturel, 11: La Poht1que cap. IV).

El viejo adaglo escoléstico “no hay poder que no
venga de Dios” (“Non est potestas nisi a Deo”), no im-
plica una intervencién especial de Dios en la designa-
cién del -candidato, sino que todo depende ‘del consen-
timiento popular causa préxima del poder. Suarez,
tan trafido -y 1llevado en estas discusiones, defiende
gue el poder viene inmediatamente de Dios, pero se-
cundum quid, es decir;, a través de la ley natural. El
sujeto originario de la autoridad es el pueblo, quien
no pudiendo ejercer la autoridad “masivamente” la
transmite .a las personas que €l delega, quienes son

'sus representantes, y poseen ya.por lo mismo verda-

dero poder. ;No hay en esta transferencia del poder
un reconocimiento de la verdadera democracia? Ya
Santo Tomas, mucho antes, en 1a Summa (1a. 1lae, q.
90 a. 3) habia Ilamado a las autorldades “gerentes
de ‘la muchedumbre”, (vzcem gerentes ‘multitudinis).

_Sirvan estas nociones y este regreso, aunque sea
de turista, a las fuentes, para sefialar la abismal dis-
tancia, entre esto que podriamos llamar infraestruc-
tura crlstlana de la democrac1a y 1a teoria russoniana

.de 1a autoridad que excluye todo origen divino y priva

a los representantes del pueblo de toda “verdadera
autoridad”. . .

La euforia del liberalismo politico motivé estas cla-
ras expresiones de Leén XIII, en. las que alude a
Rousseau sin mencionarlo, ¥ qué muchos han 1nter-
pretado caprichosamente:

- “Muchos de nuestros contemporéneos, siguiendo
las huellas de aquellos que en ‘el siglo pasado se
dieron el nombre de fil6sofos a'sf mismos, afirman

" -que todo viene del pueblo. Por lo cual, los que

ejercen. el poder no lo.ejercen. como. cosa. propia,

:sino. como .mandato. y delegacién. del. pueblo, y.de

- ... tal.manera .que tiene rango de ley la afirmacién de

"que la misma voluntad popular que entregé el po-

der puede revocarlo a su antojo. Muy diferente es

‘en este punto la doctrina cat6lica, que pone en

.. Dios, como en principio natural y necesario, el ori-

gen del poder . politico.” (Diuturnum Illud, 1, n. 3,

‘Doctrina - .Pontificia, Documentos Politicos (11),
BAC, Madrid, 1958.) ~

A. Messineo explica sesudamente este importante
texto pontificio, que, interpretado con excesivo servi-
lismo, ha llevado a algunos extremistas del rigor a con=
clusiones que contradicen posteriores documentos ecle-
sidsticos y rebasan la linea de la prudencia cristiana:
“El. pensamiento catélico puede reconciliarse con la
soberania popular con tal de que por pueblo se en-
tienda el entero organismo compaginado en ente so-
cial y no el polvillo de los individuos, y por soberanfa
popular, el poder originario que posee la colectividad
de proveer a su propia vida, creando instituciones ap-
tas para su ordenado desarrollo, 1a facultad de vigilar
sus Organos constitufdos, con el fin de que ejerzan el
poder que se les transmiti6 -segun las exigencias del
Bien Comun, y el derecho radical y siempre activo
de volver a tomar en sus manos el cuidado de sus
propios destinos, cuando crisis sociales o acontecimien-
tos histéricos decisivos echen por tierra los funda-
mentos morales o juridicos sobre los que se apoya el
poder constituido.” (Civiltd Cattolica, 1946, 1, pag. 34.)

LECCIONES DE LA HISTORIA

- La moderna democracia nacié con el pecado ori-
ginal del 1ibeialismo, individualista y agnoéstico. Hija
maés o menos legitima de las ideas del iluminismo, arre-
metié contra un mundo decrépito y, ofuscada por el
trapo rojo de su ingenuo fanatismo, creyé.poder aca-
bar, ademas “de-con -histéricas antiguallas, con institu-
ciones inamovibles. Entre otras, con la Iglesia, madre
de la auténtica democracia y que pronto habria de
encontrar en ‘ella un fértil campo de desarrollo. Mu-
chos de los ¢éatélicos, en la conviccién de que el por-
venir de la Iglesia estaba ligado a las viejas institu-
ciones -socio-politicas.- y econdémicas, y viendo en la
democracia, en las nuevas republicas, una parte esen-
cial de la conspiracién universal contra Dios y la Igle-
sia, se declararon. en ardiente cruzada contra ella. Los
mas de ellos no supieron distinguir entre laicismo anti-
catdlico e instituciones republicanas, entre el sectaris-
mo de sus pensadores ¥y hombres de letras y el mundo
de ideas tan en consonancia con la dignidad del hom-
bre y su liberacion que arrastraba la resaca innova-
cionista.

Esta actitud, falta de realismo y de audacia, obs-
taculizé el bautismo de la nueva civilizacién y difi-
culté enormemente la insercién cristiana en las nue-
vas. instituciones. Poderosisimos intereses econémicos
y politicos, que se tambaleaban ante la nueva ava-
lancha, se esforzaban también desesperadamente por
identificar a los nuevos regimenes con la persecucién
a la Iglesia.-

"' Fue Francia ¢l campo de batalla én €l que se des-
Arr6llé’ con ‘maydr ‘@nimosidad 1a ‘contienda de las
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nuevas democracias;-laicistas e infantilmente engref-
das, con las instituciones catéhcas, y en donde, a pe-
sar de la acrimonia y constantes roces, se inici6 el par-
lamento Iglesia-democracia. Después -de todo, como
escribfa el embajador francés en el Vaticano a su mi-
nistro; con ocasién de los c:onflictos habidos con
Leétn XIII: “La Santa Sede preflere aun la amistad
con la Republica, 'si puede conservarla, a los onero-
508 mercados que le ofrece el princlpe de Bismarck.”

Luxs Caperan, en su- maglstral obra en tres tomos
“La Laicité en Marche”, Histoire de la Laicité Repu-
blicaine (Nouvelles Editions Latines, Parfs, 1961), des-
cribe acertadamente los azares del:secular forcejeo de
la Iglesia y la Republica en Franc1a y deja entrever
el puente que se va alzando y va a unir a los dos
poderes en un mutuo respeto. Después de todo, no
estdn tan lejos la torre Eiffel y la catedral de Notre
Dame. No estuvo desacertado Vogué cuando decfa en
momento de alta inspiracién cuasi profétlca

“Y vosotras, piadosas torres géticas, ;por qué
impedfs a vuestra joven hermana el ser bella?...
No rehuséis, sobre todo, un alma a quien la busca.
Y tu, hija del saber, postra|tu orgullo.” Tu ciencia
es bella y necesaria e invencible; pero es insufi-
"ciente iluminar el espiritu si no se cura la eterna
‘llaga del corazén. Aprendeia construir el templo

de la nueva alianza, el acuerdo entre la ciencia

4 la fe .Despierta el alma oscura que se esconde
en tus entrafias, el alma que buscamos para ti en
este mundo nuevo.

Entre los destellos fulguranties de su estilo roman-
tico, el poeta-escritor adiviné que sé6lo los cristia_mo‘s
podian ser el aliento delos nueyos tiempos y arrancar

la chlspa escondida en el materlal informe de las nue-'

vas estructuras.

Solo la presencia vigilante. /] cercana de Leb6n XIII
impidié la alienacién democrética de los -catélicos
franceses que identificaban —en gran nimero— re-
publicas democraticas y masoneria y los intereses de
la Iglesia con -estructuras ya ca{lucadas e incapaces de
resucitar. El .gran Pontifice supo caminar con elevada
dignidad y heroica paciencia el;viacrucis de amargura
que le hizo recorrer la malhadada politlca antirreli-
giosa y laicista- de los diversos! gobiernos de Francia,
y-no dejo de alentar a sus hijos, también a los fran-
ceses, a una activa participacién en la vida polftica
con ensefianzas y exhortacmnes que més de cincuenta
afios después pareceran audaces a muchos en labios
de- Pio XII. f

“Asnmsmo por regla general es bueno y qtil
que la accién de los catéhcos se extienda desde este
estrecho circulo a un campo méas amplio, e incluso
que abarque el poder supremo del Estado. Deci-

" ‘mos por regla. general porque estas ensefianzas
_nuestras estan dirigidas a todas las naciones. Pue-
de muy bien suceder que enjalguna parte, por cau-
sas muy graves y muy justas, no convenga en mo-
do. alguno intervenir en el gobierno ‘de un Estado
ni.ocupar en él puestos polfticos. Pero, en general,
como hemos dicho, no querer tomar parte alguna
en'la vida pablica serfa tan reprensible como el
no querer prestar ayuda alguna al Bien Comun
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Tanto mas.cuanto que los catdlicos, en virtud de
la misma doctrina que profesan, estdn obligados en
conciencia a cumplir estas obligaciones con toda
fidelidad. De lo contrario, si se abstienen politica-
mente, los asuntos publicos caerdn en manos de
personas cuya manera de pensar puede ofrecer es-
casas esperanzas de salvacién para el Estado...”
Inmortale Dei, 111, 22. Documentos Politicos. BAC.)

Sin ir tan lejos, ni las circunstancias se lo pedian,
como Pio XII, que no duda en consignar que “la for-
ma democrética de gobierno aparece a muchos como
un postulado natural impuesto por la misma razén?”
(Mensaje de Navidad de 1944), declaré paladinamente
Leén XIII que era licito preferir para el Estado una
forma de gobierno que-estuviera moderada por el ele-
mento democratico.

No podemos extendernos maés, pero si que no sa-
bemos prescindir del pensamiento del eminente fil6-
sofo social Toniolo, quien, haciendo abstraccién de lo
que llama democracia juridico-social, se fija en la
“‘democracia sustancial”, y no duda en proclamar sus
rafces e inspiracién cristianas. Y Maritain, en su .obra
“Democracia y Cristianismo”, apoyandose en una cita
espléndida de Bergson, prueba que la democracia ha
aparecido en la historia como una manifestacién tem-
poral del ideal evangélico y que, a pesar de todos sus
errores tedricos y de la imperfecciéon de sus instru-
mentos juridicos, la conciencia profana democratica
estd profundamente impregnada de fermento evangé-
lico y que en ella se da el valor que se merece a la
persona humana y al pueblo en su més noble sentido.

LA IGLESIA DE HOY Y LA DEMOCRACIA

;Cudles son los rasgos que podrfamos llamar ca-
racteristicos de la “democracia sustancial”, eso que
definirfa la democracia para los hombres de hoy?

Hace 20 afios, cuando Pfo XII escribié su carta
magha sobre la democracia cristiana en las postrime-
rias del conflicto mundial, “la libertad y la dignidad
de los ciudadanos” constitufan los rasgos determinan-
tes de la democracia que ansiaban los pueblos:

“Frente al Estado, frente a los gobernantes, los
pueblos han tomado un actitud nueva, interrogan-
te, critica, desconfiada. Aleccionados por una amar-
ga experiencia, se oponen con mayor energfa al
monopolio de un poder dictatorial incontrolable e
intangible y exigen un sistema de gobierno que sea
mas compatible con la dignidad y la libertad de
los ciudadanos.” (Radiomensaje de Navidad, 1944.)

“Si el porvenir ha de pertenecer a la demo-
cracia, una parte esencial en su realizacién —con-
tinta diciendo el Papa— debera corresponder a la
religién de Cristo y a la Iglesia.”

Esta ha sido siempre defensora esforzada de la li-
bertad del hombre y de la sublimeé dignidad de la
persona humana. Michele Federico Sciacca .hace en su
libro “La Iglesia y el mundo moderno” una elocuente
parafrasis de estas ideas pontificias:

“Para darnos cuenta de cémo la Iglesia ha sido
siempre y es la unica tutora ‘de la libertad huma-
"na y la tnica infalible garantia de ella, no por
ux}a concepceién instrumental de l1a libertad misma,



es necesario que vengan tiempos duros, que se viva
en afos en que la libertad se vea amenazada o pi-
soteada. Cuando todos se inclinan ante los hechos
consumados, la Iglesia protesta por todos cuantos
callan y defiende, asiste y protege incluso a los

mismos opresores para que éstos, recuperada la li- .

bertad para sf mismos, puedan de nuevo sentirse
hombres o criaturas espirituales y redimirse de la
culpa de haber negado a los otros este derecho
natural y fundamental.”

Asf entendi6 Pfo XII la democracia tras el cata-
clismo de los valores de la libertad y la dignidad del
hombre en los dfas aciagos del totalitarismo.

En los afios posteriores al conflicto bélico, dice
Célvez en la 1% Semana Social de Chile (Mensaje,
n. 126, enero-febrero 1964, pag. 14), se super6 este

concepto cuasi negativo de democracia, y ésta adquiere .

un nuevo sentido: el de igualdad o no discriminacién,
significando igualdad de oportunidades para todos los
ciudadanos. Asf se habla, por ejemplo, de democra-
tizacién de la ensefianza. La lucha contra el colonia-
lismo y el esfuerzo independentista de los pueblos
nuevos son conceptos que se injertan en el concepto
democracia como algo consustancial a ella.

Hoy en dfa se abre camino una nueva concepcién
de la democracia, que no prescinde, sin embargo, de
las bases ya colocadas anteriormente. la de partici-
pacién. J. Rovan la ha caracterizado en su libro “Une
idée neuve, la démocratie” (Editions du Seuil, 27, R.
Jacob, Paris (VIe.), 1961). Citemos un texto de dicho
autor: “Todo demécrata tiene su definicién de demo-
cracia, que serfa muy dificil satisficiera a todos. La

mia asociarfa al Estado de derecho, base de toda exis- .

tencia civilizada, la participacién.” Esta palabra clavé,
participacién, incluye una exigencia de actividad per-
sonal y responsabilidad en la vida polftica y social,
en alguno de sus niveles (municipal, provincial, esta-
tal), una colaboracién en el fin comin de 1a sociedad
que al mismo tiempo suponga la recepcién de sus be-
neficios. Esta exigencia de participacién rebasa los
moldes viejos y formalistas de la “democracia cons-
titucional” y admite una serie de modalidades distintas
de regimenes politicos, dependiendo al mismo tiempo
del grado de educacién civica del pueblo. La plane-
tizacién del mundo de hoy, su cercanfa a través de los
medios de comunicacién, dice Rovan, hacen posible
una auténtica democracia, como lo fue posible anti-
guamente en las pequefias ciudades.

Alguno de nuestros hombres politicos, de wvastas
proyecciones en el futuro, ha recogido estas ideas en
lo que €l ha llamado “democracia social” y opinamos
que un ideal similar abrigaba Pio XII cuando decia
en su Carta Magna de la Democracia:

“Dirigimos nuestra atencién al problema de la
democracia para examinar las normas segin las
cuales deberad ser regulada, de forma que pueda
llamarse verdadera y sana democracia, adaptada
a las circunstancias del tiempo presente, indicando
este hecho con -claridad que la solicita preocupa-
cién de la:Iglesia se dirige no tanto a la estructura
¥ organizacén exterior de la democracia —las cua-
les dependen de las aspiraciones peculiares de ca-
da pueblo— cuanto al hombre como tal, quien le-

jos de ser el objeto y un elemento puramente pa-
sivo de.la vida social es, por el contrario, y debe
ser y permanecer, su sujeto, su fundamento y su
fin.” (Radiomensaje de Navidad, 1944, n. 11, BAC.
" Documentos Politicos.)

Y al hablar el Papa de esa que él llama ‘“maés

" democracia ¥y mejor democracia” que pide el mundo

de hoy, recalca que “esta exigencia no puede tener
otro significado que el de colocar al ciudadano en con-
diciones cada vez mejores de tener su propia opinién
personal y de expresarla y hacerla valer de una ma-
nera conforme al Bien Comun.”

De esta exigencia deduce el Papa el papel del Es-
tado, que no es “una reunién mecdnica, en un deter-
minado territorio, de un conglomerado amorfo de in-
dividuos, sino que es y debe ser en realidad la unidad
organica y organizadora de un verdadero pueblo”. Del
estudio matizado y profundo que hace Pfo XII de los
conceptos “masa” y “pueblo” deduce las caracteris-
ticas de esa “sana y equilibrada democracia” que apa-
recen negativamente y por contraste en forma més
impresionante cuando describe el espectidculo depri-
mente de un Estado democratico abandonado al arbi-
trio de la masa:

“La libertad, que es un deber moral de la per-
sona, queda transformada en una pretensién tira-
nica de dar libre curso a los impulsos y a los ape-
titos humanos, con dafio para los demas. La igual-
dad degenera en una nivelacion mecénica, en una
uniformidad monécroma; el sentimiento del honor
verdadero, la act1v1dad personal, el respeto a la
tradicién, la dignidad, en una palabra, todo aquello
que da a la vida su valor, poco a poco se va hun-
diendo y desaparece, Sélo sobreviven, de una parte,
las victimas engafiadas por el espejismo aparente
de una democracia, confundido ingenuamente con
el-espiritu mismo de la democracia, con la libertad
¥y la igualdad; y de otra parte, los explotadores,
mas 0 menos numerosos, que han sabido, mediante
la fuerza del dinero o de la organizacién, asegu-
rarse sobre los demés una posicién privilegiada e
incluso el mismo poder.” '

Esta idea de “participacién es central en la doc-
trina social que Juan XXIII expone en las enciclicas
“Mater et Magistra” y “Pacem in terris”. Repetidas
veces, y con destacada Insistencia, sefiala €l Papa en
la “Mater et Magistra” la participacién activa del
hombre en la vida social y econdémica. Baste citar, co-
mo botén de muestra, estos parrafos de la “Pacem in
terris”, en que subraya los derechos politicos de cada
hombre: '

“De la misma dignidad de la persona humana
proviene el derecho de tomar parte activa en la vida
publica y contribuir a la consecucién del Bien Co-
mun.” )

Y més taxativamente, al hablar de la comunidad
politica nacional: :

“Es una exigencia de la dignidad personal el
que los seres humanos tomen parte activa en la
‘vida publica, aun cuando las formas de participa-
cién en ella estdn necesariamente condicionadas al
grado de madurez humana alcanzado por la comu-
nidad politica de la que son miembros. A través de
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. la participaciGn en la vida pubhca se les abren a
- los sei'es hﬁmanos nuevas_y| vastas perspectwas de
obrar el bien; los frecuentes -contactos entre ciu-
dadanos y- fuhcionarios pubhcos hacen a éstos me-
nos dificil el captar las exigencias objetivas del bien
comun, .y el sucederse de tltulares en los poderes

' pubhcos impide el enve]ec1m1ento de la autoridad;
antes bien le confiere la posibilidad de renovarse,
“en correspondencia con la’|evolucién de la socie-
dad.”

Conviene recordar que la |Iglesia, como certera-
mente lo recuerda Pio XII en el documento antes ci-
tado, “no reprueba ninguna de!las diversas formas de
gobierno, con tal de que sea apta por sf misma para
1a utilidad de los ciudadanos”,|y que su preocupacién
méas que a los distintos regimenes se dirige al hom-
bre, pero no podemos menos de reconocer que estos
valores que constituyen la “democracia sustancial”,
respeto y defensa de la dignidad y libertad del! hom-
bre, igualdad de oportunidades, participacién en la
vida publica, estdn muy en con$onancia con el mensaje
evangélico y el destino sublimeé de la persona humana
¥y que bajo este respecto encajan muy bien “sana y
equilibrada democracia” e Iglesia de Cristo.

Y nos atreverfamos a citaxi', haciéndolo nuestro y
amplidndolo a los posteriores pontificados, el hermoso
texto que I. Giordani refiere a Pio XII

“Asf el Papa ha elevado! a la democracia a una
_dignidad nueva, y asf aparece ella como el sistema
racional y humano, méas ¢ompletd y noble, hasta
hoy, para el gobierno de lo|s puéblos... La demo-
cratia le parece al Papa el régimen de la paz y
de trabajo, de la libertad, de la moralidad; ciuda-
danos y gobernantes se sitﬁém unos respecto a otros
én relaciones .de colaboracién y servicio, que ex-
cluyen definitivamente la humillacién de los unos
y el abuso de los otros.” (Lie encicliche sociale dei
Papi, Studium, Roma, 1956!)

- La verdadera democracla es un riesgo, como fehz-
mente la ha calificado Fr1edr1ch Heer, y si el porvenir
ha de pertenecer a ella, como, sefialaba Pio XII, una
parte esencial en su realizacién corresponderd a la
réligion dé Cristo y a su Iglesia. La democracia se
atrofiard cuando se atrofie el cristianismo, y se es-
tremece uno al reflexionar sobre este texté del mismo
Heer: B

“La creciente atrofia de-la sustancia cristiana
_de Europa amenaza los més profundos fundamen-
tos de la cultura eurdpea.!Para no rebajar a uno
mismo y al adversario a “material humano”, pro-
pio para el trabajo y la éexperimentacién, ha de
verse en el hombre una persona que procede de
la divinidad y vive con todos los hombres como
hermano.” (La democracia|en el mundo moderno,
Rialp, Madrid, 1955, pag. 154.) '

La democracia no es un hecho petrificado en un
régimen u otro, sino un hacerse constante, perfectible
como el hombre, y que debe!urgir al cristiano a la
tarea ininterrumpida de pres:car fuerzas, entusiasmo
y espiritu a su construccién. Asf prepara el Reino de
Dios que no tendra fin y donde el hombre se reali-
zaré plenamente en todas sus virtualidades: Y también
en ‘su ser social y politico.
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Teilhard de Chardin. Jesufta
francés. Antropélogo codescubridor
del “Hombre de Pekin” (que re-
sulté ser mujer y €1 la llamé “Ne-
1ly”). Considerado en sus dfas en-
tre los méas expertos en paleonto-
logfa y_antropologfa fisica combi-
nadas. Murié hace nueve afios en
Nueva York el dfa de Resurrec-
cién.

Su influencia en el campo de
las ideas va creciendo mis y més.
Europa lo muestra. Dos nombres

‘ocupan- actualmente el pensamien-

to europeo: Teilhard de Chardin y
Hegel. Casi un libro sobre Teilhard
por semana. Un millén de copias
de sus 10 libros publicados hasta
ahora.

La “Asociacién de Amigos de

Teilhard de Chardin” de Francia

ha sido modelo para otras funda-
das en Sudamérica, Italia, Alema-
nia, Inglaterra y Bélgica... Hasta
los comunistas se han sentido
atraidos por la doctrina de este je-
sufta y van a publicar en Rusia
su obra mas importante: “El Fe-
némeno Humano”.

Dentro de la Iglesia Teilhard ha
sido como el precursor de los tiem-
pos de cambio en que vivimos. El
hecho mas importante de nuestros
dfas es el Concilio Vaticano II, que,

- ademdas de ecumenismo y trabajo

por la unidad, significa renovacién
cristiana, revisién de actitudes, re-
conocimiento de errores tacticos,
ensanchamiento de miras. Por do-
quiera pulula un ansia de menos
legalismo y més espiritu de Cristo,
mas encarnacién y menos escato-
logia, méas optimismo por la Pa-
sién-Resurreccién de Cristo y me-
nos pesimismo de sabor maniquefs-
ta. Todo esto aparece en la doctri-
na de Teilhard de Chardin, ayer
précursor, hoy sfmbolo de este
gran rejuvenecimiento espiritual.
Eminentes catélicos en todos.los
ramos lo reconoceén asf.

El impacto de Teilhard en la es-
piritualidad va teniendo més que

TEILHA



