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JESUS SAN CLEMENTE
IDIAZABAL

“Iniciacién a la Biblia para se-
glares (Como aprender a leer
las Sagradas Escrituras)”. Des-
clée de Brouwer, Bilbao, 1965.

Entre el bosque espléndido de
buenos libros sobre la santa Bi-
blia, los més para especlalistas o
gente muy culta, destaca la au-
sencia de libros de iniclacién &
la Palabra de Dios. Nuestros se-
glares principalmente, pero tam-
bién nuestras religiosas, tlenen
yva, gracias a Dios, en sus manos
el libro de las Escrituras, pero
necesitan quien se lo abra y ex-
plique. Como el eunuco de la
reina Candace, necesitan del did-
cono Felipe que les abra la fuen-
te sellada de agua viva. Esta fun-
cién cumple la coleccién “Temas
Biblicos”, de Desclée de Brouwer,
y en ella tiene un puesto desta-
cado el libro que resefiamos.

El libro quiere ser, dice el au-
tor, ‘“‘una breve y sencilla traduc-
cién a las Sagradas Escrituras,
una guia teérica y préctica para
la lecturas cristiana de la Biblia,
desprovista de terminologia téc-
nica y de todo aparato cientifi-
co”. Y creo que el libro cumple
los deseos del autor.

Una sencilla y fundamental bi-
bliografia completa este hermoso
y 1util libro, que aconsejamos &
los seglares y que serd también
muy utilizable para profesores de
religién y aun sacerdotes, a qule-
nes les podré servir para la ca-
tequesis biblica de la sants Misa.

J. M. G.

‘

J. DE FRAINE

“Qrar con la. Biblia”, Editorial
Raz6én y Fe, Madrid, 1964.

Librito de oro, bueno para el
paladeo espiritual, que hard mu-
cho bien como ha hecho bien al
que ahora lo enjuicia. jQué des-
aprensivamente rezamos de. ordl- ..
nario el Padrenuestro y qué su-
perficialmente recitamos las bien-
aventuranzas! Y el estupendo
himno “magnificat” de Nuestra
Sefiora es un desconocido en la
pledad ordinaria. J. De Fraine es
un especialista en la Sagrada Es-
critura, que ha explicado muchos
afios, y un hombre espiritual. En
este librito, nitida y sencillamen-
te presentado por Razén y Fe, el
autor nos lleva al meollo del
Evangello, que tiene su raiz, sin
embargo, en el Antiguo Testa-
mento y de la mano del Sefior o
de su Madre bendita nos ensefia
a adentrarnos en los tesoros es-
condidos de la Biblia.

Después de meditado este li-
brito, gufa de oracién, se reza
distinto el Padrenwestro y el men-
saje del Sefior, iluminado por las
Bienaventuranzas, se hace més
claro y penetrante. Y el Magni-
ficat nos ensefia a cumplir las
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Cristiandades Latinoamericanas

Por ENRIQUE DUSSEL

(E-n la revista “Esprit”, julio-agosto 1965, rue Jacob,
Paris, Francia. Trad. GAJ) 4

.

En recuerdo del 450° aniversario de la
“toma de conciencia” y de la conver-
sibn a 1a causa de la justicia de Bar-
tolomé de las Casas en 1514,

“Soy un voz que clama en el desierto de esta isla..., porque quiero
que sepdis las faltas que habéis cometido contra los indios” (Antonio de
Montesinos, Sermén del 111 domingo de Adviento del afio 1511, en la
Isla de La Espafiola). .

Bartolomé de las Casas tomé la antorcha encendida por Montesinos
aquel dfa memorable del afio 1514, en que leyé: “Inmunda es la ofrenda
del bien mal adquirido; los perversos no me son agradables” (Eccle. 34,
21). Otros muchos siguieron a. Bartolomé de las Casas a continuacién,
como Vasco de Quiroga en Michoacan, el “padre de los Tarascos” (1538-
1665); Luis Beltran (1525-1581); Pedro Claver (1580-1654), entre los
negros de Nueva Granada; Francisco Solano (1576-1628) entre los in-
dios del norte de la Argentina; Toribio de Mogrovejo (1538-1606) en
el Pert; Roque Gonzéilez (1576--1628), creador del Paraguay y de las
Reducciones; Martin de Porres entre los miserables de Lima; Junipero
Serra entre los californianos del siglo XVIII... Hurtado en Chile, que
despertd en pleno siglo XX una conciencia dormida.

Al nacer la civilizacién hispano-americana, por fusiéon de las cul-
turas y de las civilizaciones amerindias e hispanicas, la conciencia cris-
tiana supo tomar posicién, aunque mas o menos claramente segun las
épocas. Ella denuncié las injusticias, propuso y creé los instrumentos
utiles a la promocién de los mas necesitados. Sin embargo, la “noche
oscura” de nuestra historia, que es el siglo XIX, ha adormecido y com-
prometido a esa conciencia en formas socio-politicas que le impidieron
realizar su funcidén. Quisiéramos hablar de las condiciones de su rena-
cimiento.

| ,
PROBLEMAS DE METODO

Una especializacion siempre creciente impide a los investigadores
con frecuencia tener una visién de conjunto. En lo que toca a América
Latina, nuestras “Semanas” pudieran ser un lugar de reunién para los
especialistas de las distintas ciencias para que se abran a los problemas
de sus colegas que operan en otros niveles que el suyo. El hombre es
irreductible al andlisis de una sola ciencia, debe ser objeto de estudio
para todas. :

En este estadio se presenta una doble dificultad. En.primer lugar,
y objetivamente, se ha pretendido negar la unidad de nuestra civili-
zacién y de nuestra cultura latinoamericana, en beneficio de autonomias
o, mejor, de personalidades nacionales. Ese nacionalismo debe ser sobre-
pasado como producto de la edad media latinoamericana, de una época
de liberalismo, de oligarquia criolla, de aislamiento artificial.

En segundo lugar, cada ciencia, cada hombre de ciencia, cada espe-
cialista, posee su método propio que-lo lleva a considerar como abso-
luta su manera de ver, de actuar, de considerar el mundo, las cosas,
los hombres. El sociélogo hari a la realidad “sociologicable”, olvidando
su contenido intencional. El filésofo, por su parte, se perderd en las
lecturas méas o menos irreales. Cuanto al tedlogo, repetird las féormulas
aprendidas, sin pensar en la realidad de su época o en la angustia del
pueblo... Nosotros tenemos que abandonar esos particularismos para
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abrirnos a una visién universal. Una reflexién metodolégica es, por lo
tanto, esencial, y debera proseguirse en el porvenir.

Toda civilizacién posee un sentido Ultimo. Solamente en nuestros
dfas, en la civilizacién pluralista y profana, el sistema de herramientas
0 de instrumentos técnicos de la humanidad actual ya no tiene lo que
se llama “un” sentido, y se reduce a una simple exterioridad. El sentido
ultimo puede ser vago o dificil de discernir, pero no por eso existira
menos. Todo sistema de civilizacién se organiza en torno a una sustancia,
a un hogar, a un “nudo ético-mitico” (valores fundamentales del grupo),
que puede darse a luz gracias a la hermenéutica de los “mitos de base”
de la comunidad: la filosoffa de la religién es a este efecto uno de los
instrumentos indispensables. Entonces se abordan los niveles més pro-
fundos de una civilizacién: esas estructuras, esos fines, esos valores,
que no son contemplados ni como objeto, ni criticados por el grupo, y
que, sin embargo, son-los objetivos a que tienden todas las conductas,
los que justifican la eleccién y €l uso de los instrumentos. Es la inten-
cién la que crea el grupo humano y lo define en lo que tiene de propio
y esencial. Las civilizaciones indoeuropeas, por ejemplo, poseen una es-
tructura intencional dualista: es el mundo de lo divino lo que existe
realmente, porque lo experimental es mortal y corruptible, de donde
podemos concluir que el hombre es alma y el cuerpo es el principio del
mal; la historia no existe en el seno del eterno ciclo del maya y de la
doxa, lo que llevaria a pensar que la salvacién es una ascesis solitaria
fuera de la ciudad totalitaria.

De manera analoga, para los toltecas, existe ante todo el dios de la
dualidad, Ometeotl: ‘“el sacerdote tolteca Quetzacoatl sabia que en
Oriente, en la regién de la luz, més alla de las aguas inagotables, existfa
precisamente el pafs del rojo y del negro, del conocimien’co,. Tlilan,
Tlapalan. A partir de esta tierra de luz, el mundo de lo transitorio podia,
sin duda, ser sobrepasado” (Miguel Leén Portilla, El pensamiento pre-
hispanico, en “Estudios de historia de la filosoffa en México”, México,
193, p. 32). Los toltecas pensaban igualmente que existia un ciclo per-
petuo y que vivian en la era del “Sol en movimiento”; por eso tenfan
que inmolar la vida y derramar la sangre: a fin de conservar el meca-
nismo césmico (rito y mito humanos). Asf vemos de qué manera sus
valores ultimos empujaban a los aztecas a orientar la civilizacién, las
guerras y hasta el comercio hacia la busca de victimas para su sdioses
vy a engrandecer su poder sobre los pueblos de la planicie mexicana
para conservar la continuidad éntica del universo. El nudo ético-mitico
orienta interiormente la civilizacién.

De manera parecida, los semitas, que, desde varios milenios, se pro-
pagan por el mundo partiendo del desierto arabigo, oponiéndose a los
indogermanos que difunden su potencial humano a partir del centro del
continente asiatico, tienen una visién del hombre en cuanto unidad
“carnal-espiritual”; la creacién ha radicalizado el origen, y por eso no
hay ni ciclo eterno ni divinizacién del cosmos; de aqui nacera por pri-
mera vez una conciencia histérica y una visién desmitificada del uni-
verso, que es el fundamento de todas las ciencias modernas. Luego de
tres milenios de experiencias, partiendo de Abraham, esa tradicién
judfo-cristiana serd adoptada y parcialmente vivida por el pueblo es-
pafiol. Comprendemos ahora a qué profundidad ha tenido que produ-
cirse el choque en el nudo o valores fundamentales hispanicos y los
valores amerindios. De hecho, la comunidad latinoamericana naci6 de
tres polos: la civilizacién y el mundo hispénicos, la Iglesia (que obra
frecuentemente de manera auténoma) y las civilizaciones amerindias.
El nudo ético-mitico de la civilizacién hispéanica y el hogar internacional
cristiano, que es la fe, no deben confundirse. .

No solamente es util describir la historia de nuestra civilizacién, lo
es también percibir la historia de los valores ultimos de nuestra comu-
nidad. Ese trabajo de discernimiento fenomenolégico no se ha hecho
hasta el presente. Es asimismo necesario conocer la historia social que
nos muestra la evolucién de los grupos, de las clases, de las, seleccio-
nes, de las generaciones, de la inestabilidad del poder; etc.
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Blenaventuranzas al modo de
Maria. Ese “modo de Marfa” que
tan bien lleva a Jests.

J. M. G.

PFEIL, HANS

“Existencialismo”. Ediciones
Fax. Madrid, 1964.

Muy recomendable para estu-
diantes universitarios y para cuan-
tas personas deseen 0 necesiten

tener una idea sintética pero su-.

ficientemente comprensiva de es-
te movimiento filoséfico contem-
poréaneo.

H. Pfeil da muestras de. realis-
mo y persplcacia cuando ve al
existencialismo como algo vital-
mente contemporaneo. Sus raices
estarfan en el préximo pasado
flloséfico —el idealismo y el in-
genuo ractonalismo un poco an-
terlor— en los hechos histéricos
actuales y en el progreso cienti-
fico. Esta nueva situacién obliga
a replantearse, bajo formas pecu-
liares, los eternos problen'ms del
existir humano. El autor asegura
que una de las caracteristicas del
existencialismo es el marcado in-
terés por resolver las incégnitas
del existir del hombre concreto,
individual. Dos soluciones o, me-
jor, dos posturas han adoptado
los existencialistas: la que -insis-
te en la futilidad del existir y la
que —con resablos de nominalis-
mo y algin parentesco con los
cinicos de la antigiiedad— hace
hincapié en 1la insustancialidad
del existir humano.

Después de reconocer los apor-
tes de ambas posturas (verdade-
ro progreso sobre las ideologias
anteriores) analiza sus deficien-
cias pare proponer las correcclo-
nes estructurales que necesitaria
el edificlo existencialista y econ
las cuales podrfs pretender con-
vertirse en una visién integral.
En tal caso sobre ella podria so-
brevivir un verdadero y fecundo
renacer del Occidente. La senci-
llez y claridad de la exposicién
habrifa que catalogarlas como
atractivos evidentes en la obra
de Hans Pfeil.

R Jm. L

YVAN LABELLE y

ADRIANA ESTRADA

Latin America in maps, charts,
tables (Socio-Religicus Data -
Catholicism). Centro de Forma-
cién Intercultural (CIF). Cuer-
navaca, México (apartado 479).

. Este es el segundo volumen de
estadisticas sobre América Lati-
na, preparado por Yvan Labelle y
Adriana Estrada, del Centro de
Formacién Intercultural para
América Latina, que tan sabla-
mente dirige Monsefior Illich. El
primer volumen contiene un pre-
closo material de datos socio-eco-
némicos y es un 1util manual gré-
fico y estadistico, sintetizado, so-
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bre materias como: Hlstorla Geo-
grafia, Poblacién, Economia, Or-
ganizacién Social, Medios de co-

municacién, Educacion, "Politics,

Religion y Cambio Soclal.

Este segundo volumen que pre--

sentamos-es colosal arsenal de da-
tos, cuadros y graficas estadisti-
cas y comparativas sobre el ca-
tolicismo en América Latina.

El mero indice del contenido
basta para abrir el apetito del
hombre culto: Introduccién, His-
toria de la Iglesia, Estructuras
eclestasticas, Poblacién catélica,
Datos generales sobre_ el clero,
Clero diocesano, Clero religioso
(6tdenes y congregaclones) Ayu-
da apostélica del extranjero, "Vo-
caclones y seminarios, Accién’ so-
cial y apostélica, Educacién, Prac-
tica y actitudes religiosas y Ti-
pologias latinoamerlcanas.

Yvan Labelle, en la introduc-
cién al precioso cuaderno de 295
paginas e lmpresionantes con el
terrible silencio elocuente de las
estadisticas, resume las impre-
siones del equipo que ha  prepa-
rado el trabajo y traduce acerta-

damente las propias impresiones

que uno siente al leer con dete-
nimiento y reflexivamente el es-
tudio:

“Después de haber estudiado la
abundancia de los datos tendré el
lector parecldos y entremezclados
sentimientos, tal como los tuvo
el equipo de trabajo que preparé

el volumen. Un sentimiento de-,

desesperanza frente a una situa-
cién terriblemente compleja y se-
ria.. Un sentimiento de fracaso de
que se haya creado la presente
situacién por mnuestra falta de
respuesta a ella durante un largo
periodo de tiempo. Una concien-
cia de la insignificancla que.cual-
quier . individuo o grupo puede
prestar. Muy pocas personas pue-
den mostrarse optimistas tras una
honesta observacién y concentra-
clén sobre los datos diversos aqui

aportados. Y la verdad es que no..

hay que buscar en las estadisticas
las soluclones a los problemas de
la Iglesia en América Latina. Las
estadisticas nos ayudan & des-
pertarnos, nos dicen cuél es la

situacién y qué va a suceder si’

‘no cambiamos nuestros métodos.

De todas formas no nos dirdn
qué va a suceder si los cambia-
mos. El primer paso es més para
el estadistico y el socilogo que
para el tedlogo, pero el segundo
es mas para este Ultimo. El ted-
logo nos debe explicar. la volun-
tad de Dios para esta generacidn,
qué debemos hacer para avan-
zar el Reino de Dios en estos pai-
ses ¥ el camino para conseguirlo.
La estadistica y la soclologia se
detienen en el umbral de: este
Reino de la Revelacién como hu-
mildes servidores. .

Con todo, podemos permitirnos
el optimismo porque . conocemos
ya.todo el poder de la mano de
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AMERICA LATINA EN EL ESPACIO Y EL TIEMPO

América Latina se extiende en unos 21 millones de kilc’)metrOS cua-
drados (15% de las tierras emergidas). Dividida aproximadamente en
su centro por el istmo de Panama, nuestro continente tiene 20.000 kil6-
metros de costas a lo largo del Atlantico. De donde, en la época de pre-

dominio del Pacifico (prehistoria), como en la época de dominacién del

Atlantico (hlstorla latinoamericana), una enorme dlﬁcultad de “reali-
zarse como un todo” (Pierre Chaunu, Pour une geopollthue de l'espace
américain”, en Jahrbuch fiir Geschichte. . Latemamerlkas Colonia, 1,
1964, p. 55).

Al extremo norte el contmente eXJStia un puente por donde el hom-
bre penetr6 en nuestr_as tierras, hace de ello unos 10 a 35.000 anos antes
de Cristo, entre la segunda y la ultima glaciacién. Después, otros hom-
bres pasaron, “de isla en isla”,.por el Pacifico; los influjos ininterrum-
pidos de los polinesios lo demuestran.

" “El drama de la humanidad amerindiana, a pesar de su mayor ri-
queza en espacio, es que nunca pudo aprovecharse de la experiencia
de los otros hombres, los del Antiguo Mundo, necesariamente mas nu-
merosos. América, a pesar de sus dimensiones, no es sino un satélite”
(ibid.). Cuando Fernandez de Oviedo decia que “montaﬁas tan admi-
rables e imponentes como el Etna o el Mongibelo o el Estrémboli no

. han sido empero cantadas de la misma manera que éstas por los poetas

y los historiadores” (Historia Natural, 1945, t. I, p. 27), olvidaba, sin
duda, que el espacio y la belleza no son valores en si fuera de una
conciencia que los hace suyos.

El viejo continente nos habla en cada aldea, en cada catedral o en
cada obra de arte de todo un pasado humano, de una historia, hasta
de una historia sagrada. Nosotros, al contrario, en nuestras tierras lati-
noamericanas, representamos la naturaleza como un objeto, inalienable,

inaccesible, como una cosa, como un instrumento.

Los.primeros habitantes americanos, los que crearon la civilizacién
inca y la civilizacién maya-azteca, podian mantener con el espacio
americano lazos de que los habitantes actuales no son capaces, al me-
nos en lo que toca a los descendientes de los europeos, los mestizos y
los indios que han.cambiado de regién. Para el amerindio, cada arroyo,
cada cafada, cada monticulo, poseia un nombre; cada choza tenia su
nuaca (divinidad de la religién inca); cada llanura, sus espiritus. Se
trataba de un espacio vivo, sagrado, digno de didlogo, de un “mundo”
humano.

Hoy se trata solaménte de unh objetivo que nos aspira, de un objeto
donde nos perdemos. Sin embargo, ni al indio ni al inmigrante europeo,
ese espacio habla de historia. Para el indio, la naturaleza'americana era
una hierofania”; para nosotros, hombres actuales de la civilizacién lati-
noamericana, la naturaleza es una cosa, mientras que en Asia y en Eu-
ropa la naturaleza y el espacio son el lugar de una ‘“historia”.

Mito 'y. desmitificacién -

Nosotros aprendemos la historia en América Latina con una cierta
periodificacién que subraya ciertos momentos histéricos. Nuestra hi--
toria fue escrita por historiadores cuyo trabajo ha sido influido por
ciertas preocupaciones politicas. Cada escuela ha escogido un “punto de

partida” considerado como un absoluto que transforma asi el tiempo .
b '

histérico en un tiempo mitico. -

Cuando los acontecimientos humanos son elevados a la categoria de
mito, pesan sobre las conciencias, a las que impide crear y evolucionar.
Es, pues; necesario “desmmzar” la historia-con miras a transformarla
en un medio privilegiado-de reestructuracion de la conciencia colectiva,

1o que 1mphca la abolicién de los particularismos -que se oponen a una

comprensién real de los fenémenos. Para esto conviene no encerrar la
historia en estructuras provinciales y nacionales, a fin de situar los he-
chos en el marco de la historia universal.
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Hay grupos que hacen comenzar la historia latinoamericana en las
revoluciones del siglo XX ——sea la de Bolivia o la de Cuba. Explican
la evolucién y el sentido de nuestra historia subrayando el valor uni-
versal de esos acontecimientos y pasando en silencio las épocas ante-
riores, es decir, los perfiodos liberal, capitalista y oligdrquico de inspi-
racién positivista. Las personalidades que han tomado parte en esas
revoluciones son elevadas al nivel de mitos y transformadas en ban-
deras. Esas “figuras” de la revolucién se separan de todo el pasado ¥y
se convierten asf en “inocentes”, inocentes de todo el mal y de toda la
Justicia presente'y pasada. Se trata de exaltar el tiempo de la agonfa
" inicial, el caos de donde brotara el orden: la revolucién representa la
muerte de donde proviene la vida, como la simiente del culto agrario.
Asf lo quiere el temperamento dionisfaco.

Otros, sin embargo, en lucha contra los revolucionarios, han recons-
truido el pasado partiendo de un punto confuso que se sitia en la pri-
mera parte del siglo XIX, entre 1808 y 1850, cuando se produjo la rup-
tura con la época colonial. En esta época aparecen los criollos liberales,
el capitalismo nacional, el politico oligarquico, el intelectual positivista,
que estuvieron en el origen del movimiento de universalizacién y de
secularizacién de nuestra cultura. La emancipacién reniega de la época
colonial, y por ello mismo de Espafa +y del cristianismo. En nuestros
panteones nacionales —lugares 1gua1mente miticos— se ha erigido un
culto a hombres que, habiendo sido desfigurados, ya no son ejemplos
auténticos para¥las generaciones presentes. Aislada, cada una de las
“historias nacionales” se hace incomprensible, aun contradictoria: ;quién,
en Argentina, es capaz de apreciar a Bolivar en su justo valor y qu1én
sabe, en Colombia, glorificar las proezas de San Martin?

Algunos amplian su horizonte hasta el siglo XVI. Para ellos, el Siglo
de las Luces de América se sitia en el pasado. Hablarin, por consi-
guiente, de Cristébal Colén, 'de-Isabel y de Fernando; de Cortés o de
Pizarro‘, pero no se tratari ni de Castro, ni de Rivadavia o de Avella-
neda, Nombrardn més bien a'Carlos V y a Félipe II. De la misma ma-
nera el hispanista extremista renegara de la Europa protéstante y, por
1o mismo, de la América Latina positivista. Como el revolucionario quie-
re rechazar al capitalismo, el hispanista rehusari aceptar el Renaci-
‘miento, dado que el Renacimiento espafiol, de tipo literario, filoséfico
y teolégico, fue relegado al segundo plano por el Renacimiento italiano,
renano, inglés y el de los Pafses Bajos. Al mitificar el siglo XIV se hace
irreal la América Latina, y a}si se hace incomprensible en el presente.

El “indigenismo”, movimiento de gran valor social, moral y antro-
polégico aparecido en los paises de antigua cultura india, no esta libre,
él también, de una cierta mitificacién. Descubre la dignidad personal
del indio, su dignidad social 'y la alta cultura del primer habitante de
América. Sin-embargo, considerar la época prehispanica como una época
de orden y de paz, de justicia y de bienaventuranza es recaer una vez
méas en el mito, es decir, fuera de la historia real.. El imperio guerrero
de los aztecas, con sus luchas y sus continuos sacrificios humanos, no
obervaba la justicia mas que el régimen establecido en México desde
la “Segunda Audiencia”. El imperio inca, que logrd imponer un orden
ejemplar en sus tierras, posefa, sin embargo, un sistema de nobleza y
de oligarquia; de impuestos y de tributos, que para el mdlo estaba "19]05
de establecer la libertad y la cultura.

Otros tantos puntos de vista unilaterales que impiden sean pléna-
mente reconocidos los valores positivos de cada grupo. Tenemos, pues,
que sobrepasar. los “puntos de partida” miticos para colocarnos en el
marco de la historia simplemente humana, de la que somos una parte
integrante reciente, hasta marginal, esto hasta que tomemos conciencia
del papel que tenemos que llenar en esa historia. Posiciones que pueden
parecer antagénicas, tales como el indignismo extremista, el hispanismo,
el liberalismo y el marxismo, deben ser tomados en una visién que los
trasciende al unificarlos.

América Latina se nos presenta como heterogénea, constltmda por
influencias extrafias, no por creacién, no por mterwrxzacxon sino" por
reac¢iéon. Muchas ldeologias europeas que en Europa ‘conservan un equi-
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Dios y de la 1ntellgencm del hom-
bre.” . .

Optimismo sobre la base dé un
sano y despierto realismo, que
nos lleve no a segulr durmiendo
la plactda siesta, sino a trabajar
esforzadamente, pero con cabeza
y en equipo de accién y corazén,
en Iglesia, porque sobre la con-
vulsiva historia de nuestros paf-
ses en estos decenios y sobre su
catolicilsmo en crists, la divina
Providencia ha velado con signos
extraordinarios de bondad mater-
nal. Y como a una explicacién
nos lleva la reflexién a esos mi-
llones de nuestros catélicos del
pueblo latinoamericano, de un
cristianismo tal vez folklérico y
ritual o soctolégico, pero que for-
man "parte del inmenso ‘‘Israel”
de los pobres de Jahvéh, pues en
¥l conffan y de El esperan la sal-
vacién y se acogen como nifios
pequefiitos, acurrucdAndose bajo
su manto, a la “humilde sierva”
de Jahvéh, la Virgen Marfa, aco-
gedora de todos los humildes.

J. M. G.

GRUPO LIONES DE
ESTUDIOS MEDICOS.

“Paternidad y virilidad”. Co-
leccién - Psicologia - Medicina -
Pastoral. Editorial Razén y Fe.
Madrid, -1965.

4 .

Tenemos que agradecer al Gru-
po Lionés estos trabajos .en cola-
boracién que tienen como resul-
tado la visién completa, por to-
dos sus costados, del tema pro-
puesto en la éaritula de cada uno
de sus libros. Los aspectos biol6-
glcos, histéricos, soctolégicos y ju-
ridicos de la paternidad estdn en-
comendados 2 especialistas, que
unen .la corcepcéién cristiana: a
sus conocimientos cientificos. 8in
pretender asegurar que sea el me-"
jor, podemos recomendar a hues-
tros lectores el ¢apitulo VII, “Es=
piritu paternel y paternalismo’,
por las inmediatas repercusiones
que pudiera tener en -la recta
educacién de los hijos. Pero el
lector vera que los otros ca.pitu-
“los no desmerecen por la exacti-
tud de sus anélisis y la claridad
de su exposlclén

F. ST_ROOBANTS

“La oraciéon’. Biblioteca de Es-
piritualidad. Editorial Raz6én y
Fe. Madrid, 1965.

Este libro serfa. absolutamente
innecesario si tuviéramos en cuen-
ta la evidencia de lo que trata
de demostrar. Todos sabemos que
la oracién es totalmente necesa-
ria. Pero lo olvidamos y es pre-
ciso nos lo repitan de las mane-
ras mas diversas para que tal.
convencimiento adquiera carac-
teres de inconmovible. Y la for-
ma que su demostracién adquie-
re en este libro es una forma

EN ROPA HECHA PARA CABALLEROS.
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bella, sugerente, de una finura
espiritual gque penetra suavemen-
te en el alma del lector. Estas
cualidades explican 'las traduc-
ciones que ha merecido en: diver-
sos paises. Siempre agrada leer
paginas redactadas en manera di-
recta € inmediata, perceptlble pa-
ra todos

CENTRO DE ESTUDIOS
LAENNEC

“El nifio malformade”. Colec-
cién Psicologia - Medicina -Pas-
toral. Editorial Razén y Fe.
Madrid, 1965.

Uno de los temas que més pro-
vocan el sentimentalismo de las
gentes es el nifio tarado (no !m-
porta demasiado euél sea la tara
que padezca). Las drogas, ya lo
sabemos, tlenen o pueden tener
maléficos influjos sobre el nifio
alin no nacldo. Respondiendo al
titulo de la coleccién que lo pu-
blica, este libro contlene tres
grupos de estudios: médicos, psi-
colégicos y morales. Un precloso
apéndice sobre la Unién Nacional
de las Asoclaciones de Padres de
Nifios Inadaptados (UN.AP.EIL)
escrito por su presidente, da fin
a este libro escrito menos para
los hipersensibles que para los
decididos a actuar en favor de
los nifios maiformados.

G. HAGMAIER, C.S.P.
R. W. GLEASON, S.J.

“Orientaciones actuales de psi-
cologia pastoral”., Ed. Sal Te-'
rrae, 1964.

Este libro, dirigido principal-
mente 'a ‘‘seminaristas 'y sacer-.
dotes catélicos”, cumple una mi-
sién eminentemente practica, y
ha sido pensado por sus autores
de manera que pueda -ser tam-
bién utilizado por laicos e inclu-
so por no catélicos, relaclonados
en alguna manera con esta ‘‘cienss
cia y arte que rapldamente se
desarrolla: la clencia y arte de la
direccién pastoral”,

" El libro, publicado en 1959 bajo
el titulo de “Counseling the ca-
tholic”, ha sido acogido con in-
terés, siendo ésta su tercera edi-
cién en castellano. Es una obra
de orientacién realizada en cola-
boracién entre P. Hagmaler, para
los aspectos de la teorfa y téc-
nica, y P. Gleason en los aspec-
tos més discutidos que tocan al
dominio del tedlogo moralista.

Los autores presentan este.ll-
bro como un aporte & la obra de
la Iglesia, que “slempre ha pro-
movido objetivos cristianos so-
clales y humanitarios porque re-
conoce que la felicidad espiritual
y eterna del hombre ha de rea-
lizarse en medio de las tareas
temporales de este mundo”.

I. A,
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librio en su sistema original, se convierten en mitos cuando han atra-
vesado el prisma atlantico. Mientras América Latina no descubra la sus-
tancia en torno a la cual pueda crearse de manera homogénea, su civili-
zacién y su cultura serdn lo que han sido hasta ahora: un satélite po-
seedor de cierta autonomia, autonomia adquirida mas por la distancia
que por una resistencia positiva.

1. La prehistoria americana

El centro de nuestra prehistoria es el Océano Pacifico. El hombre
amerindio viene de Asia no sélo desde un punto de vista étnico, sino
también por la estructura de su conciencia cultural y religiosa. No que~
remos decir que las civilizaciones americanas han sido importadas
“completamente hechas” de Asia; derivan empero de las comunidades
asiaticas. La gran estepa euro-asiatica (de los Carpatos al Kingan, limi-
tada al norte por la Siberia y al sur por el Tibet y la Caucasia) se en-
cuentra ser el origen de las grandes civilizaciones primitivas (cretense,
sumeria, del Indo, del Shang); miles de afios antes, los primeros ame-
ricanos habian partido de esas mismas regiones y de Siberia hacia el
estrecho de Bering y las Aleutinas. Luego, gracias al influjo polinesio,
progresando de manera confusa a medida de sus propios descubrimien-
tos, América produjo en las mesetas mexicanas y peruanas las grandes
civilizaciones amerindias. .

A la llegada de Crist6bal Colén, los indios no habfan pasado en con-
junto del neolitico; algunos habian alcanzado la era del bronce, aunque
ignorando el -uso técnico de la rueda, la frabricacién rotatoria de la
alfareria, el vidrio, el trigo, el arroz. En lo que les toca, debemos apar-
tar la idea de un contacto posible con las civilizaciones de China, del
Jap6n o de la India.

No sabemos casi nada de.la vena cultural que justifica el inmenso

polimorfismo racial, cultural ¥ lingiiistico del hombre prehispanico ame-
ricano. Al nivel del hogar c6ésmico intencional aparece la semejanza con
los pueblos euroasiaticos. Las poblaciones americanas son con toda evi-
dencia pre-semitas; lo son necesariamente por su situacién geogréfica,
por. su desarrollo cultural, su problematica fundamental parecida a los
de los asiaticos: la visién cosmogénica dualista, la eterna repeticién del
Gran Ano, la imagen de la naturaleza como hierofania. ..

2. La historia anterior

Un Catecismo del Concilio de Lima (1582-83) ensefiaba a los indios
del imperio inca, en quechua y en aymara, que el Dios {rascendente
era creador del universo; debemos remontarnos hasta el antiguo Akad
(primera invasién semftico-babilonia en los sumerios) para encontrar
los antecedentes de esta estructura metafisica que constituye uno de
los pilares del hogar intencional judfo-cristiano. Jamds un indio, un
chino, un hindu, un griego o un ibero hublera empleado el concepto de
creacioén. De los pueblos semitas y espec1almente de Israel hemos reci-
bido las estructuras fundamentales, gracias a las cuales atribuimos un
valor a la existencia, a la sociedad, a la historia, al cosmos. Unos veinte
siglos antes de nuestra era, un pueblo comenzaba en Palestina una ex-
periencia tnica en las historia mundial: descubria. por primera vez el
sentido histérico de la existencia humana, la trascendencia del Creador
—y por lo mismo desmitizaba y liberaba al cosmos—; descubria también
la solidaridad en torno a una Alianza libre e intersubjetiva.

Cuando un misionero heroico y pobre ensefié a los indios, en el si-
glo XVI, el Decalogo de Moisés, es también esa conciencia original del
desierto ardbigo la que se difundi6é como antes, entre los pueblos del
imperio romano y de Germania. Cuando Bartolomé de las Casas, leyendo
el Eclesiastés, se convirtié a la causa de la justicia, lo hizo de acuerdo
con los profetas de su pueblo: el pueblo semita. La larga historia que
va de los imperios egipcios al Renacimiento y a las grandes navega-
ciones portuguesas y espafiolas, representa la primera parte de nuestra
historia. Espafia, joven de espiritu, reforzada militarmente por la ‘“re-
conquista”, era la nacién mejor preparada para realizar, en el siglo VI,
“la conquista sistemética del mundo”, como lo dijo Alfredo Weber.
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3. Le América hispanica

La América hispéanica, conglomerado de provincias lejanas’ descen-
dientes de las coronas de Castilla y de Portugal, nacié de las civiliza-
ciones y de los nicleos ético-miticos amerindio e hispénico. Infinita-
mente mdas desarrollada, la. civilizacién venida de Europa se impuso
répidamente; puede decirse que la conquista se terminé en 1550. Sin
embargo, la visién del mundo indio sobrevivié en las conciencias du-
rante muchos siglos después de la desorganizacién de las estructuras
sociales antiguas: la vida rural de nuestras naciones da testimonio de

ello. Con el tiempo, no obstante, la sustancia intencional hispanica se .

impuso, aun adquiriendo matices propios, matices latinoamericanos.
En la direccién de los Archivos de Indias de Sevilla se vuede ver el
texto capital de la primera constitucion de América hispanica —de la
“Nueva Cristiandad de esas Indias”, como lo escribia Toribio de Mo-
grovejo—: la bula del Papa Alejandro VI, del 3 y 4 de mayo de 1493,
Inter caetera, que da a la conquista el sentido de una expresién de la
cristiandad en los terrenos econémico, cultural, polftico y religioso.
La concepcién de la vida, de las instituciones y de las relaciones hu-
manas era la de la edad media tardfa: la monarquia, la nobleza, el clero
y los comerciantes eran los duefios incontestados del destino del pueblo.
Entre el siglo XVI y el XVII nacié una auténtica civilizacién, para la
mayor gloria y el mayor desastre de Espafia y de Portugal. A esta civi-
lizacién se deben las universidades de Santo Domingo, fundada en 1537,
de México, de Lima, Cérdoba, Chuquisaca, Quito... Eran méas de veinte
en el siglo XVIII y habfan sido construidas segin el estilo de las Uni-
versidades de Salamanca, Alcald y Coimbra. También a esa civiliza-
cién debemos los gobiernos eclesisticos, con sus primeros obispos, las
didcesis que llegaban al nimero de treinta a fines del siglo XVI. Dicha
civilizacién posefa también sus gobiernos civiles, virreinatos, audiencias,
gobernadores, etc.; sus misiones hicieron conocer la vida cristiana, desde

California hasta la Patagonia —esto gracias a veces al método de las

Reducciones. Fue asimismo la llegada de la agricultura y de las indus-
trias mas diversas, y aunque con frecuencia a gran escala, la agricul-
tura y la industria se encontraban bajo €l monopolio del mercantilismo
de la metrépoli. ’

A fin del siglo XVIII, Alejandro von Humboldt podia decir: “Ya que
he tenido la oportunidad, que pocos espafioles han tenido hasta ahora,
de visitar sucesivamente a Caracas, La Habana, Santa Fe de Bogota,
Quito, Lima y México, y que gracias a mi posicién he podido entrar en
contacto con hombres de todas las clases sociales, me permito dar mi
opinién sobre las distintas etapas de civilizacién que ha alcanzado la
sociedad en cada colonia. Me ha parecido que posefan una fuerte ten-
dencia para estudios avanzados de las ciencias en México y Santa Fe;
por el contrario, se estd méas atraido en Quito y Lima por las letras, y
todo lo que puede sentirse por una imaginacién ardiente y mévil. En
La Habana y Caracas se est4 mucho mas llevado hacia las relaciones
politicas entre naciones y hacia un deseo de comprensién del Estado
de las colonias y de la metrépoli. Las comunicaciones comerciales con
Europa y ese mar de las Antillas que hemos relacionado con el Medite-
rraneo han tenido un fuerte influjo sobre los progresos sociales en la
isla de Cuba y en las hermosas provincias de Venezuela” (Voyage aux
régions équinoxiales du Nouveau Continent, Parfs, 1804, tomo I, p. 594).

La decadencia de los Borbones, la emancipacién, la divisién de los
virreinatos y de las audiencias precipitaron a las naciones aisladas en
manos de los nuevos amos del mundo. El dominio del Atlantico habia
pasado de Holanda a Inglaterra. La América espafiola, juguete de las
nuevas potencias, se separa de Espafia y las regiones dirigidas por las
antiguas capitales se afslan: la soledad nacional -—la tibetizacién, como
dice Ortega— ha comenzado.

a) Lo revolucién de la oligarquia criolla

Una nueva época ve la luz a partir de 1808. La administracién y el
monopolio metropolitanos son reemplazados por el Gobierno y el mo-
nopolio criollos, el que va rdpidamente a entrar en contacto con las nue-
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Criticas de cine

-BARBARROJA -

- Inspiréndose en una novela de
8. Yamamoto, Akira Kurosawa
pretende hacernos revivir la fi-
gura de un meédico japonés en
los comienzos del siglo XIX. Re-
produce, en consecuencia, una
pagina veridica de los inicios de
la medicina moderna en €l Japén.
Dos médicos, un- joven recién
salido de la universidad donde
ha estudiado la medicina holan-
desa y el viejo Barbarroja —pa-
clente y atento con los pobres en-
fermos, pero que inspira respeto
y temor al personal del hospital—
traban silenciosamente una séli-
da amistad y asistiran juntos,
tmpotentes y trastornados, & la
agonis de dos pobres anclanos,
ricos en hondad y fidelldad.
Kurosawa hublera podido caer
en el melodrama moralizador.
Hsa sabido, con la ayuda de ar-
_tistas talentosos, guardar un cier-

. to pudor, una gran delicadeza.

Con’ un ritmo lento, pero pode-
roso, el interés se renueva a 1o
largo de las tres horas de filme.
Con una técnica segura sabe com-
paginar la precisién con la hon-

" dura de sentimientos.

Un filme semejante a la gloria
de la medicina exalta a 1l& hu-
manidad y engrandece & su au-
tor. Gané el premio O.C.IC. en
el festival de Venecia 1965.

Francisco Tagliani
Revue International
du Cinema, octubre 1965

LA MAS GRANDE
HISTORIA JAMAS
CONTADA -

" Siempre ha sido —y seré— di-
ficil y riesgoso llevar a la panta-
1la la vida de Cristo. Querer rea-
lizar con, medios humanos, por
perfectos que se supongan, la imi-
tacién de las acciones divinas es.
intentar un imposible.

Se corre, ademés, el riesgo de
adoptar uno de dos extremos: la
extrema sencillez y simplicidad
del relato evangélico o querer lo-
grar el toque sublime y divino
‘por medios espectaculares.

Es satisfactorio comprobar que
la presente produccién de George
Stevens ha salvado —dentro de
lo posible— esos do sextremos. Si
alguna caracteristica propia dis-
tingue a esta pelicula, es haber
logrado un tono medio de sobrie-
dad en todo. Sefialariamos como
desbordada —aun por sobre el
texto evangélico— alguna de las
escenas de la predicacién del
Bautista. Pero, en camblio, esté
acertada la figura éspera y bra-
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via del proplo Bautista. Es un
error, creado por cierto arte pic-
térico renacentista, . representar a
Juan el Bautista como un ado-
lescente amelcochado y de fine-
za transparente. Expresamente di-
jo 1o contrario de é1 nada menos
que Jesucristo mismo.

Clérigos y religiosos muy fami-

llarizados con la lectura de los
Evangelios, y de bien documen-

tadas Vidas de Cristo, no gusta-"

rdn mucho de esta obra. Porque
tal vez esperan encontrar lo que
no es; méas aun, lo que no puede
nunca ser. Vaya esto por delante
para que nadle parta de tal
creencia para formular criticas.

Que criticas muy objetivas de-
ben formularse. Y entre éstas, la
ma4s seria —ya lo sefialé bien mon-
sefior Bernard, presidente de la
O.C.I.C.— la referente a la alte-
racién del texto evangélico y su
sustitucién por otras palabras.
En cambio, se atenia —desde un
punto de vista cinematografico—
el arreglo en junto de partes de
diversos pasajes evangélicos para
crear unidades que redujeran la
extensién del plan y aligeraran la
marcha de la accién y de la es-
cena.

Pero puestas en balanza las co-
sas: entre criticas y méritos, que-~
da blen claro, no hay duda de
que con grande ventaja prevale-
cen los méritos. El saldo, como
obra de arte y como documento
religioso, es totalmente positivo.
El actor Max von Sydow aparece
en todo momento blen posesio-
nado de su dificil papel de Cris-
to. Nada de teatralismo. En todo
un equilibrio tal que a veces casi
quisiéramos que se aligerara un
poco.

Le rapida escena de interior,
casl a oscuras, camara a contra-
luz, en la cueva del nacimiento

~ del Nifio Jests, es excelente. Y
aunque de muy diversa natura-
leza, hemos de mencionar reuni-
dos, por su calidad, estos tres mo-
mentos: la corte del viejo Herodes
y su didlogo con los Magos; la
defensa de Cristo ante el San-
hedrin por Nicodemo y la Ulti-
ma Cena. .

Estamos ante una gran pelicu-
la.. Hecha con extrema dignidad
vy sobriedad. Con su toque de un-
cién y de misterio, como miste-
rio es en sf 1a propia vida de Cris-
to. Es un mensaje de fe y, vor
sobre todo, de amor, de caridad.
Cremos que €l granm publico cap-
tarf ese mensaje.

, Pedro P. Barnola, S. J.
Cine-Teatro, dicbre. 1965

OLIMPIADAS
DE TOKIO
Ux; filme docu;nent;al pensﬁba-

mos, un filme realizado con unos
medios fabulosos, pero un docu-
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vas potencias econémicas capitalistas, representadas por. Inglaterra, los
Estados Unidos. y Francia. La ideologia de esta nueva ‘clase -social esta
en parte inspirada por la Revolucién Francesa. Asi se pasa de una cris-
tiandad colonial americana (formada bajo el solo influjo hispanico) a
un “racimo” de “naciones -disparatadas” influidas por el hbegahsmo re-
publicano, capitalista y luego positivista. Todo esto no se hace en un
dia; se necesitaba, al contrario, todo el siglo XIX para que la clase
nueva impusiera su estilo; se pasd, de hecho, progresivamente, de un
conservatismo emancipador a un liberalismo de capitalistas y de pro-
pietarios rurales, de un Bolivar, de un Santander, a un Obando (1852).
Durante el periodo anterior, el esfuerzo del inmigrante espanol estaba

-en el origen del progreso de la antigua civilizacién: en esta nueva etapa

fue el criollo (en’ algunas regiones, como La Plata, el extranjero ita-
liano) quien estuvo en la base de la aristocracia nacional de las institu-
ciones politicas y del sistema de explotacién econémica. Durante este
tiempo, la Ig1e51a colonial agonizaba o poco menos. Necesitaba obispos,
seminarios (entonces cerrados), bibliotecas 1ncend1adas o dlspersadas en
su mayoria, sacerdotes que eran perseguidos.

En el plano 1(\ieolog1co la seleccién 1ntelectua1 luego de haberse libe-
rado del yugo de la Inquisicién, pudo abrirse al mundo y especialmente
a Francia, participar en la cultura universal. Se constituyeron las na-
cionalidades, aparecié una clase capitalista, se estableci6 un sistema
liberal, pero al mismo tiempo subsistia una estructura social colonial:
los indios seguian viviendo como en la época pre-hispénica; las aldeas
rurales estaban reducidas a la impotencia, sin medios de comunicacién,
en medio de extensiones interminables. Esta oligarquia realizo, en el
siglo XIX, dos funciones diferentes en dos perfodos: “Expresién viva de
las necesidades modernas y fundamentales del pafs, la oligarquia criolla
debe ser comercial, mdustrlal' Y econbémica, y no militar y guerrera,
como en los primeros dias de la emancipacion” (Bases, Buenos Aires,
1946, p. 147). Juan Bautista Alberti escribia estas lineas en el libro que
iba a poner las bases de la Constitucién argentina de 1853; la oligarquia
criolla conservadora se vio poco a poco sustituida por la oligarquia libe-
ral universitaria, capitalista positivista e industrial. La ruptura con el
pasado colonial se hizo entre 1850 y 1870.

b) La revolucién popular latinoamericana _

Cuando se habla de revolucién en América Latina se desea sub-
rayar la necesidad de reestructurar el sistema agrario, urbano, guber-
namental, educatlvo social, ete. No hay que olvidar, sin embargo, que
la revolucién citada es también un-cambio de selecciones, de valores.
En otros términos, son las oligarquias capitalistas y liberales —fuerzas
vivas representadas todavia por los propietarios inmuebles y los hom-
bres de negocios—, apoyadas por sus partidos tradicionales siempre fie-
les, las que se ven rodeadas de nuevas fuerzas que aspiran al poder:
juventud universitaria abierta a las ideas nuevas, sindicatos y partidos
que abrazan las exigencias del siglo XX (internacionalismo y sociali-
zacién); es al mismo tiempo la conciencia naciente de la poblacién rural,
la presion de las muchedumbres urbanas empujadas hacia las favelas,
los “barrios de nylon”, las “v111as miseria”, las_zonas callampas, etc.
Finalmente estan las fuerzas proletarias produc1das_ por la recentisima
industrializacién. Ahora bien, no hay lugar para esas nuevas corrientes
en el marco de las antiguas estructuras y ello tanto en el plano institu-
cional como econdémico o espiritual. Por su parte, la Iglesia catélica re-
naciente, después de su “noche oscura”, comienza a dessolidarizarse de .
las oligarqufas para volver a encontrar el espiritu misionero del si-
glo VXI. 4

.En este preciso momento, gracias a la informacién de las masas, se
toma conciencia del estado de pobreza, de miseria y de injusticia en
que el capitalismo, no sélo nacional, sino sobre todo mundial, nos ha
hundido. América Latina es uno de los sectores del mundo en que el
subdesarrollo es-la consecuenc¢ia necesaria de un desequilibrio institu-
cionalizado y estable, siendo ese desequilibrio “la obra” de los pafses
industrializados: América del Norte, Europa y Rusia, por ejemplo. Esa
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toma de conciencia s irreversible.. Sin° embargo, nuestro pueblo no
estd dispuesto aescoger el estrecho sendero de la austeridad china. Pre-
tende, por €l contrario, hacer su revolucién en la libertad. No desea
sacrificar el presente al futuro, aunque aspira & crear un futuro mejor
que el presente, Hay aqui una dificultad, pero al mismo tlempo una
dcrecclén propla que debe inspirar a la democracm social.

Perspechvu :

Como hemos dicho, esa evolucién latinoamericana no parece tener
columna vertebral. Si alguna vez la hubiera tenido, fue durante la época
colonial. Por esa razén, al convocar el Congreso latinoamericano de Pa-
nam4, en 1826, Simén ‘Bolfvar pretendfa continuar el movimiento de
convergencia. Desgraciadamente, nadie es profeta en su tierra; de hecho,
serd Monroe, por motivos completamente distintos, quien lanzé el pan-
americanismo bajo-la égida de los Estados Unidos. Las reuniones pan-
americanas, de las que la primera se tuvo en 1889, én Washmgton y
las 'siguientes en 1901-1902, 1906, 1910, 1923, 1928..., no aportan siem-
pre soluciones, La prlmera asamblea parlamentana reumda en Lima el
11 de diciembre de 1964, inaugura una nueva etapa y ‘suscita una gran
esperanza. Una nueva asamblea esti prevista para julio de 1965.

‘La coordinacién de la “civilizacién” latinoamericana —al n1ve1 de la
agricultura, de la industria, de la‘economia y de la politica— es necesaria.
La participacién‘de los paises latmoamerlcanos en la civilizacién “mun-
dial” no serd verdaderamente posible sino en la medida en que existe”
realmente, econémica y politicamente, una Ameérica Latina, )

Pasa lo mismo al nivel de las costumbres. Es preciso que América
Latina encuentre su valentla su estilo, 'su manera de ser para enfocar
la: vida. Para hacer esto se-hecesitard aumentar los contactos entre jo-
venes, comparar los sistemas educativos, hacer reunirse a los universi-
tarios, a los dirigentes sindicales y politicos. Debe formarse una ética de
solidaridad social, mternacmnal en que la austerldad pueda’ tener su
lugar en la-lucha por un futuro mejor. .

A un nivel mas profundo todavia, tenemos el nucleo ético-mitico,
los valores ltimos de nuestra comunidad de naciones. Debemos estudiar
y exponer claramente a nuestros pueblos la evolucién milenaria de nués-
tra ‘tradicién, para ‘que podamios aportar ala c1v111zac1on mund1a1 nues-
tra personahdad nuestra escala de valores.

- ' Hl -
CONCIENCIA CRISTIANA LATINOAMERICANA

Al hablar de conciencia no designamos solamente la conciencia psi-
colégica, ni la conciencia moral, sino la conciencia histérica y colectiva
que se ha llamado intersubjetividad. En el plano socio-histérico pode-
mos hablar de 1la conciencia de un pueblo, o del espiritu de una nacién,
de una comunidad, de una sociedad. La conciencia no estd formada por
los hechos histéricos, sino, como lo dice Merleau Ponty, los hechos hlS-
téricos existen por ella, dado que la‘conciencia es el antécedente” abso-'
luto de todo hecho temporal. La conciencia puede oponerse a si misma,
aleJarse de la cosas entre las-que’ se hallaba perdida, como extrafia a si
misma, exteriorizada ‘en los ,instrumentos sin poder sobre ellos. Hay
ciertos ‘'momentos ‘en la vida, en la ‘historia, momentos criticos, épocas
originales en las que, gracias a un trastorno, la conciencia se vuelve
hacia sf misma y hacia las otras conciencias para reconocerse como una
interioridad auténoma que se basta ‘a si misma.

Creemos que ha habido en la América hispana tres momentos y por
lo tanto tres generaciones (porque la toma de conciencia colectiva ¢ his-
térica determina s1mu1téneamente una generacién), tres momentos en
que el modernismo se ha opuesto de manera decisiva a un tradiciona-
lismo bien-instalado. La primera época fue la de la invasién coloniza-
dord, marcada por el conquistador guerrero y €l misionéro. Esta- edad
terminé en los alrededores de 1620 y constituye la sociedad colonial ¥
la -cristiandad. américo-hispéanica. La- segunda "etapa fue la-de*la gene-
racién criolla, que habiendo comenzado por ser conservadora € hispa-

" ‘mental al fin y al cabo. En rea-

lidad, el resultado es distinto, se
trata de un filme documental,
pero, sobre todo, de un filme de
arte, de un filme en el que los
elementos esenciales no son de
reproduccién, stno de creacién.
Es el filme del deportista, del
record deportivo, de la hazafia,
pero sin olvidar que ese espec-
taculo estéd interpretado por hom-
bres. Es este lado humano del
problema el que Kon Ichikawa
ha buscado —y encontrado— en-
tre sus sesenta horas de docu-
mentos fllmados. '
‘Por este camino el filme ja-
ponés se convierte en un extra-
ordinario documento psicolégico
sobre la vida del atleta, frente a
su jornada decisiva. Es dificil
enumerar las. calidades de este

filme, ni relatar sus momentos

cumbres; es preciso ver sus imé-
genes para comprender todo el
valor de algo. que es tan profun-
damente cinematografico—tan vi-
sual—qgue escapa a toda explica-
cién literaria.
Premio de la U. I. de Criticos
en el ultimo festival de Cannes.
. Jorge Collar
Pantallas y Escenarios
Junio 1965

ESPARA INSOLITA

Carece de argumento, pero su
guién es la materializacién del
espirftu de un incansable bucea-
dor en los secretos del misterio de
los viejos pueblos, que recoge y
capta en imégenes de una fuerza
infrecuente. Creo, honradamente,
que “Espafia insélita” -vale por
bastantes libros. En Nueva York
o en Londres verdn no la Espaiia
de pandereta’ y ‘‘toros en Cara-
banchel”; verdn otra més autén-
tica y verdadera. : »

Si. tuviera que inclinarme por

. una’ virtud, escogerfa su sinceri-

dad. Un error me ha parecido el
montaje. Hay escenas empalma-
das de una manera rara, extra-
iia, incomprensible. Se ‘abusa de
un montaje por contrastes” La
direccién es muy buena. Javier
Aguirre ha rodado secuencias
asombrosas. Toda la carrera de
los mozos con el Cristo tiene un
ritmo, un vaivén misterioso, que
nos-hace ir tras esos hombres.
Nunca he visto los ‘“sanfermi-
nes’” de manera tan-bella.
Mencién aparte para Manuel
Rojas. Su fotografia en color es
de lo.mejor que yo he visto has-
ta la fecha en pelicula espafiola.
Ha logrado dar un colorido dife-
rente & cada paisaje, & cada tle-
rra, a cada érbol. La muslca de
Luis de Pablo, alegre, honda, pa-
tética, entrafiablemente nuestra.
José Luis Garci
Clnesj:udlo, mayo 1965

“*1..i(Pasa’ a’la pag. 47)
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ORIENTACION

'MORAI.

- CINE

PUBLICADA POR EL CENTRO

DE CULTURA FILMICA

1.—TODOS:

ESE ES MI PADRE

" JOYAS DE LA FAMILIA (LAS)’

LA MAS GRANDE HISTORIA JAMAS
CONTADA

SENOR- DOCTOR (EL)

VACACIONES PARA IVETTE

2.—JOVENES:

AGENTE SECRETO X-25
BUROCRATA GONZALEZ (EL)
CARRERA DEL SIGLO (LA)
DOS CAMINOS AL INFIERNO
GANGSTER (EL)

HURACAN DE AMBICIONES
INTRUSO INOCENTE (EL)
ITALIANO EN VARSOVIA
SANGRE QUE PIDE SANGRE
SIETE TRAS .UN BOTIN
TREN NOCTURNO A PARIS
VOZ DEL TRAIDOR . -

3.—ADULTOS:

AGENTE SECRETO 0.8.8. 117
AUDAZ Y BRAVUCON

DIABLOS EN EL AIRE.

¢(DONDE ESTAN LOS ESPIAS? .
FIESTA EN ESQUIES

GRAN VALS (EL)

ORO EN SANTA CRUZ (EL)
SECRETO DE LA ISLA MALDITA (EL)
SECRETO DE MI EXITO (EL) .
SEROR FEUDAL (EL)

TERCER DIA (EL)

TRES DEBEN MORIR -

4.—ADULTOS, con reservas: -

CALLE DE LA AVENTURA
CIUDAD AJENA (LA) -
DEMONIO EN LA SANGRE (EL)
*GRITO DE LA BATALLA
LADY L

NACE UNA MUJER

¢{QUE PASA, PUSSYCAT?

5.—DESACONSEJABLE:

CLIMA DE AMOR
DESORDEN (EL)
MONJA 'DE MONZA (LA)

6.—REPROBADA:

ARDOR OTORNAL
MANIQUI (EL)
SETENTA VECES SIETE .

nica hacia 1808 -rompié6-con su pasado hacia- 1850-1870, adoptando. la

- visién del mundo liberal-y positivista. Al destruir las instituciones colo-
’ niales, esa generaciéon sacudié a la América hispanica.y constituyé las

naciones independientes, .gracias a las técnicas que introducia lenta-
mente en nuestro continente. El tercer momento-es el que vivimos hoy.
Es el nacimiento de la conciencia popular, de las revoluciones en.la linea
de la socializacién, el sobrepasamiento de las posiciones tradicionales,
conservadoras y liberales, y de los nacionalismos estrechos.

El cristianismo, como es bien sabido, es mucho mas que una visién
del mundo ¢ que una moral, Es, ante todo, una relacién interpersonal.
El objeto propio del crlstlamsmo no es una idea, ni una ideologfa, ni
una moral, sino una Persona. En defmltlva no es otra cosa que una
relacién entre las personas creadas e histéricas, en la medida en que

ellas participan existencialmente de la misma Interpersonalidad divina.

Por eso el cristianismo compromete a toda 1a persona, en un nivel con-
creto, absoluto, radical. |

En cuanto, que compromete a toda la persona el cristianismo posee
una visién del mundo, una moral (mientras que el marxismo es una
ideologfa y una moral, un sistema). Si la visién cristiana del hombre, de
la historia y del mundo no tuviera ninguni eficacia en lo temporal, el
cristianismo serfa un supernaturalismo .inttil, y tal vez peor: “el opio
del pueblo”. Tal era la posicién nestoriana que vefa en Jesucristo a dos
personas y separaba rad1ca1mente lo sobrenatural de lo natural. Se
puede caer en el otro extremo, por ejemplo, en la posicién de los mono-
fisitas, que no vefan en Jesucrlsto sino una naturaleza lo que, al nivel
soc1a1 significa la identidad del cristianismo “con un sistema politico,
econdémico o social, el 51stema de cristiandad.

La conciencia cristiana’ debe colocarse entre esos dos extremos: la
ex15tenc1a, el compromiso cristiano, no pueden ser sino temporales po-
lfticos, histéricos, y, sin embargo no estardn nunca reducidos a la es-
clavitud de un sistema, de una visién del mundo, de una actitud deter-
minada. Son los profetas, los que saben tomar distancias, los que saben
sobrepasar la cotidianidad, los que saben tomar una conciencia cristiana
de los hechos y que los juzgan'a la fe, en foda su exigencia heroica y
trascendente. Un Bartolomé de las Casas, un Pedro Claver, son profetas
que anuncian las exigencias cristianas, por duras que sean, a las con-
ciencias dormidas de su tlempo. '

A partir de estos andlisis qu151eramos ahora mdlcar algunas direc-
tivas para una reflexién sobre!la conc1enc1a cmstlana en nuestro con-
tmente : '

Concnencla cristiana y estructuras

En primer lugar, el crlstlano consciente de las exigencias de su fe
debe resueltamente situarse frente a las estructuras actuales de nuestras
naciones. Una sola poswwn es posible: 1a reforma, o aun la revolucién,
para permitir a la gran mayoria de nuestros pueblos urbanos y rurales,
a las masas proletarias y campesinas, beneficiarse con los frutos de la
civilizacién técnica. Pero el sistema econémico latinoamericano estad en
manos de las oligarquias criollas capitalistas y burguesas, y de capita-
listas extranjeros -—ev1dentemente extranjeros.

La conciencia cristiana s6lo puede una cosa: servirse de la palabra
¥ de la accién con miras a una reforma, o hasta a una revolucién, que
esté de acuerdo con sus postulados: la libertad entera del hombre frente
a los instrumentos invemntados para su uso y no para la explotacién de
otro; un gran respeto de la dignidad humana de los que padecen un
sistema jnjusto: ya se trate de los campesinos, de los indios o de las
masas urbanas. 4
Conciencia cristiana y espiritu latinoamericano

En la medida en que el sistema de civilizacién estd él mismo con-
dicionado por el estilo propio de un pueblo, la conciencia cristiana afron-
ta un espiritu profundamente establecido y dificil de aislar en América
Latina. De la misma manera que, en las estructuras, es necesario hacer
e - - (Pasa a la pag. 47)
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(Viene de la pig. 10)
. una revolucién en la linea de la ‘'socializacién, 1gualmente haré falta
o aqui una reforma para cambiar el espiritu burgués y hacer nacer en las
costumbres un nuevo humanismo. La burguesia es un grupo entre otros,
pero es ella la que tiene mayor influencia en la sociedad latinoameri-
cana. Vive del espirltu del capitalismo mundial en el estilo muy par-
ticular de apropiacién privada, de egoismo familiar, de ascetismo en el
trabajo, de desarrollo de las cualidades individuales, de respeto para los
que han llegado, etc. Ev1dentemente estos factores no son siempre ne-
gatlvos pero pueden llegar a serlo.
Con el espfritu burgués, del homo homini fupus, coex1ste una men-
talidad prehistérica: la resignacién pasiva de los miembros del imperio
. inca o azteca, de la mujer india, de los vencidos, de los pueblos secun-
darios. Es una resignacién pasiva, un tradicionalismo mitico y religioso
de nuestros campos, que no tiene nada que ver con el profetismo y la
responsabilidad histérica de la conciencia judio-cristiana. Es, por fin, la
indolencia propia del hombre que tiene lo absolutamente necesario y
que se estanca sin deseo de creacién y de progreso; se pasa muy pronto
a la indiferencia y hasta a la irresponsabilidad. He ahi'lo que se ve tan
frecuentemente en Ameérica Latina. Frente al egoismo a la pasividad,
a la resignacién, a la indolencia, a la indiferencia, a la irresponsabilidad,
al individualismo, al temor de expresar el propio pensamiento, debe
nacer un nuevo humanismo, y a ese nacimiento han de contribuir la
nocién de la solidaridad social, el amor al préjimo, especialmente a los
mas necesitados, la pobreza voluntaria de la burguesia, etc. Aquf hay
una esperanza contra todas las esperanzas, un entusiasmo contra todos
‘los infortunios, una rebeldia contra todo falso conformismo, un deseo
vehemente de justicia contra todos los egoismos, un comunitarismo con-
tra el individualismo, un personalismo que respeta la dignidad y la tras-
cendencia de cada interioridad humna.

Conciencia cristiana y nicleo ético-mitico

Desde el tiempo de las cristiandades —cristiandad colonial americana
o Europa medieval—, los valores de la civilizacién se confundian con
los valores cristianos. La civilizacién se identificaba con la religién, y
esta ultima era el fundamento de todo valor.

En nuestros dias, y gracias a la autonomia de lo temporal que es una

consecuencia del cristianismo, la masa se hace auténoma y adquiere-

poco a poco una mayor facultad de eleccién. Gracias a la informacién,
a los medios de comunicacidn, a la movilidad actual, etc., la masa —y no
solamente las minorias privilegiadas— posee suficientemente posibili-
dades para una eleccién personal, en la medida en que la propaganda
y el mecanismo colectivo lo permiten. Coexisten varias visiones del
mundo. La civilizacién ya no es monolitica y unitaria. Formamos parte
de una civilizacién pluralista y profana, consciente de su libertad.
Bajo el imperio romano, el cristianismo vivia en un mundo de un
pluralismo relativo, y en ese mundo fue donde nacié, donde crecié y
donde descubrié su caracter propio y universal. El imperio mediterrédneo
es el origen de la civilizacién universal actual. Es necesario saber es-
timar en esta misma civilizacién de hoy todo lo que puede haber en ella

de positivo —de 1a misma manera que los primeros cristianos supieron -

ser romanos y apreciar lo que ello significaba, aun teniendo conciencia
de que habia que sobrepasar, sin embargo, ese nivel.

En estas condiciones, la conciencia cristiana debe volver a encontrar .

la actitud de los cristianos misioneros que supieron hacer la distincién
entre la civilizacién hispanica y la religién cristiana, sintiéndose indios
con los indios, hasta oponerse a los gobiernos y a los virreyes. Como lo
hiciera Bernardino Sahagin o José Acosta, debemos hoy analizar los
valores positivos de nuestro pueblo. La historia latincamericana no sera
obra de un solo grupo, ni siquiera de los cristianos, sino de todos los
latinoamericanos. -

‘Conciencia cristiana y grupos sociales
Es evidente que una revoluciéon al nivel de la civilizacién, contra
el espiritu burgués, y la instauracién de una comunidad pluralista, no

@ a s, 8 @ @
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(Viene de la pag. 9)

UN DIA, UN GATO

El hermoso y sencillo cuento
fantéstico del gato con gafas sir-
ve de estupendo pretexto al rea-
lizador para dejar ver su eviden-
te inconformidad y aun su de-
cepcién por el sistema totalita-
rio en que viven. Parecen no es-
tar muy dispuestos a aceptar que
el arte cinematogréfico pueda
quedar reducido al nivel de una
industria estatal utilisima para
moldear la conciencia de los es-
pectadores conforme al cliché im-
puesto. '

Esta inconformidad y decep-
cién la dejan entrever entre fo-
tograma y fotograma de una na-
rracién que divierte a los nifios
y complace & los adultos:. Para
nosotros, “Un dfa, un gato” es
una especle de manifiesto de los

. artistas contra el Estado totalita-

rio socialista que paulatinamente
ha’ ido cegando sus voces. No ha-
ce mucho, en el Soviet Supremo,
se urgié una revisién de los asun-
tos del cine. Premio especial en
Cannes, 1963.
Domingo Alvarez
Sefial, septbre 1965

EL SENOR DOCTOR

Una pelicula que agarra de
principio a fin. Solamente un
gran actor puede decir tanto y
decirlo cémicamente. Se rie mu-
cho en esta proyeccién, pero en
alguncs momentos conmueve pro-
fundamente, no porque tenga na-
de tragico —es un canto al opti-
mismo a todo lo largo—, sino por
su ternura humana, por su men-
saje de caridad y de pureza en el
noble ejerciclo de 1la profesién
médica.

Muy blen secundado esta vez el
gran actor azteca por sus compa-
fieros de filmacién. Especlalmen-
te simpéticas las enfermeras del
pabellén de ancianes, hacia las
cuales prodiga culdado y carifio
el Dr. Salvador Medina (Chava),
encarnado por Cantinflas.

Quizé& un critico méas severo
que yo encuentre algunos mo-
mentos melodraméaticos; yo debo
confesar que aun éstos me gus-
taron, en todos habia siempre el
buen gusto de la pincelada de
humor.

Este nuevo Cantinflas merece
un sincero aplauso. Realiza aho-
ra una obra con intencién tras-
cendente del simple espectéaculo
para divertir. Parece empefiado
en una campafia de exaltacién
de los grandes valores humanos.
En este ,mundo cinematogréfico
de hoy, donde la calidad artisti-
ca esté més que todo al servicio
de la sensualidad -——jhasta cuén-
do, Sefior, peliculas de cama!—,
Cantinflas viene con algo distin-
to por la blancura de su mensaje.

Alicia Alamo
Cine-Teatro, dic. 1985

DOVILLA, LOS TRAJES ANATOMICOS QUE DAN PERSONALIDAD. — TELEFONO: 81 -69-59

47



.pueden hacerse sin tener .en. cuenta los grupos sociales que han de
: realizar esa tarea. En la cristiandad colonial, la Iglesia representaba

: M A I Z l N A  una clase social dirigente, una aristocracia cultural, y hasta econémica,

. ' con sus obispos noinbrados por el rey, sus érdenes religiosas, verdadero
poder espiritual y temporal en Espafia, en Portugal y en América. En

A M E R I c A N A el siglo XIX, al contrario, la secularizacién progresiva, el universalismo

) en reaccién contra la Inquisicidn, la divisién nacional, las guerras fratri-

cidas, la expulsién:de los obispos, la desorganizacién de los centros de

Es inmejorable para todo ~ ° ensefianza, hundieron a la Iglesia en el marasmo. Combatida por los

preparado que requiera el em- liberales, los positivistas y los laicos, la Iglesia acab6 empero compro-

pleo de una harina fina y de- metiéndose con ellos (socialmente, si no ideolégicamente). En otros

licada. ’ términos, los responsablesr de la Iglesia se convirtieron en una categoria

COMO ALIMENTO DE LOS burguesa. En algunos paises, la Iglesia ha conservado su preponderancia\
NINOS, ANCIANOS Y CON- . sin interrupcién desde la época colonial. -

VALESCIENTES NO TIENE . ' Por el contrario, la nueva generacién comprende la importancia de

RIVAL una alianza con la masa. La. conciencia cristiana descubre poco a poco

~ cémo situarse de manera original en la evolucién en curso. Es la masa
de los obreros industriales, el proletariado naciente, los campesinos mi-
serables y abundantes en nuestros campos, los dirigentes universitarios
y los profesores, los hombres politicos preocupados con los problemas
sociales, los que .preparan el destino de América Latina. Ahi es donde
ha de manifestarse hoy la conciencia cristiana, de lo contrario no to-

Agradable al paladar
y de fécil digestidn. .
MAIZINA AMERICANA
Recordamos fijarse en
“EL AGUILA"

legitima mara parte alguna en el futuro de nuestro continente.
MAIZINA AMER'CANA - En El medio divino, Teilhard de Chardin escribia: “Hay medio de
. ~ conciliar, luego de alimentar, el uno con el otro, el amor de Dios y el
ALFONZO RIVAS & Cfa C A ~ sano amor del mundo, el esfuerzo de despego y el esfuerzo de des-
Petlén a San Félix 116 : arrollo.” Esas dos tendencias estdn inscritas en el corazén mismo de
Teléfs. 55-54-46 - 56.66-57 nuestra civilizacion, de nuestra cultura latinoamericana y del huma-

Apartado 122 . nismo que pudiera representar su fundamento antropolégico activo.
C A.R ACAS .
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