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Un tema ambicioso, interesante y orientador.

Es ambicioso porque el estado actual de las inves-
tigaciones no permite sino lineas de orientacién; atis-
bos para un ulterior trabajo reposado y serio.

El tema es interesante, siempre, y sobre todo en
esta hora post-conciliar en que la Iglesia hace examen
de conciencia de su accién pretérita, para apresurar el
paso de su vigoroso caminar hacia la meta eterna de
construir una ciudad de Dios en la Tierra. '

El tema es orientador porque iniciara un saludable
“mea -culpa” por los errores y omisiones de ayer, al
tiempo que pondra de relieve los esfuerzos positivos
del pasado, de cuya tradicién somos herederos.

La escasez de tiempo, la dispersién de las fuentes
histéricas, lo incipiente de la investigacién venezo-

334

i
lana en este aspecto, se han confabulado con la inca-
pacidad nuestra para que este trabajo no sea sino un

atisbo, un primer proyecto, una insinuacién, un bo-

rrador.

Sélo un borrador de una historia interesante y
orientadora. Los borradores no deben publicarse, sélo
la irreversibilidad del tiempo ha obligado a entre-
garlo a la imprenta. El Cuatricentenario de Caracas
no puede esperarnos mientras terminamos la investi-
gacion debida.

La historia es “la ciencia del hombre en el tiempo”,
para usar la definicién de Marc Bloch, y en esto mismo
radica su litnitaciéon., Como el tiempo no puede dete-
nerse, nunca se puede tener garantia de que no haya
habido muchas cosas importantes del pasado que se
nos hayan perdido en el olvido. Porque el tiempo siem-
pre corre, y el ritmo de la vida cambia, la historia debe
escribirse de nuevo para cada generacién. Asf lo exige
la ley de la vida, pues cada generacién ve las cosas
diferentemente de la anterior y se plantea nuevos pro-
blemas sobre su mismo pasado.

Es verdad que la naturaleza humana permanece la
misma, pero los hombres hemos sido moldeados por el
medio social, moral y fisico que nos rodea. Los hom-
bres y los hechos de ayer facilmente son juzgados con
mentalidad de hoy; aun cuando vemos que no habria
peor error de perspectiva, ni mayor injusticia. Pedir
a nuestros antepasados que pensaran como nosotros es
presuponer que el tiempo se hubiera detenido y que
las nuevas generaciones no hubieran aportado nada
nuevo. Juzgarlos desfavorablemente porque no llegan
a la altura de nuestros enfoques de hoy, es insensato
e injusto, por .cuanto nosotros anhelamos o luchamos
por que sea mejor el mundo en que vivimos.

Debemos hacer otra aclaratoria preliminar. Al ha-
blar de pensamiento o accién “social” me estoy refi-
riendo a la aplicacién y extensién de los principios
cristianos a la vida de los hombres de una sociedad,



en funcién de las necesidades y problemas de cada
época. La accién y el pensamiento catélico siempre
han tenido que ser sociales. La orientacién social pro-
viene de la misma esencia del catolicismo, aunque deba
manifestarse en formas diversas segin las diferentes
exigencias de tiempos y lugares. La historia misma de
la lglesia, desde sus origenes, en particular con sus
instituciones de caridad, comprueba su inequivoca vo-
cacién social.

Pero vamos a darle en esta investigacién un ca-
racter mas restringido y de mas contenido al término
“social”. Nos vamos a referir al pensamiento y accién
destinados a impulsar el cambio de las estructuras eco-
némicas o institucionales en diferentes momentos de
nuestra historia. "'Vamos a preguntarnos cuél ha sido
la posicién de la Iglesia caraquefia en las mas nota-
bles encrucijadas de sus cuatrocientos afios. ;Ausentis-
mo, timidez, resistencia, empuje vigoroso, avance gra-
dual, conciencia alerta? No nos vamos a comprometer
con un juicio, no por huida de responsabilidad, sino
por clara conciencia de la provisionalidad del estudio
que presentamos.

Durante el perfodo colonial la reflexién, se nos ocu-
rre, debemos dirigirla a algunos aspectos cruciales de
la fébrica social del pafs: las relaciones laborales del
indio y, sobre todo, del esclavo negro; la estructuracion
poblacional dentro de su complejo racial y su reque-
rida evolucién cultural; la visién y ajuste ante la di-
ferente situacién econémica producida en Venezuela
con Ia Companfa Guipuzcoana y las reformas econd-
micas y fiscales introducidas desde la segunda mitad
del siglo XVIII. Haremos sondeos, tomaremos muestras.
Confesamos la imposibilidad de una sintesis completa
o de un inventario general.

Una ultima observacién, como recuerdo. La actual
Aquidiécesis de Caracas nacié en Coro, la ciudad ma-
triz de Venezuela, en 1531. En esta sede se sucedieron
los primeros once obispos hasta que en 1638 el Papa
autorizara la traslacién canénica a Caracas, aunque
de hecho ya habia sido efectuada por la mayor parte
de los obispos, apenas fundada esta ciudad hoy cuatri-
centenaria. :

La diécesis de Venezuela y Caracas —nétese el .

nombre y recordemos que éste serd el unico obispado
en nuestro territorio actual hasta 1782— recibe el nom-
bre de Arquididcesis en visperas de la independencia
(1803). Més aun, el titulo de “Arzobispo de Caracas y
Venezuela” no va a desaparecer hasta 1946, cuando la
fuerza del crecimiento venezolano determina la crea-
cién de la segunda Arquidiécesis en Venezuela. Hoy
ya son cinco.

La mano de obra indigena

-

De todos es sabido que con la misma llegada de
Colén comenzaron los intentos de esclavizar a los in-
dios. La demanda de brazos “para el buceo de perlas”
irfa a incrementar el nuimero de indios sometidos a
trabajo esclavo. La violencia de los indios_ caribes
contra los invasores espafioles iria a arrancar de la

"Corona la autorizacién para esclavizar a los hombres
de estas tribus “canibales” (1503, 1511 y 1512), en

contradiccién del espiritu positivamente adverso a la
esclavitud del indigena americano que alumbraba la
aurora espafiola en nuestras tierras.

La posicién de la Iglesia catélica en esa hora ini-
cial de la conquista es tan conocida que sélo bastaria
aludir al famoso sermén del dominico Fr. Antonio Mon-
tesinos (1511), cuando lanzara su grito en defensa del
indio: “;Estos no son hombres como nosotros? (No
tienen acaso &nimas racionales?” El sermén de Mon-
tesinos serd la chispa que encienda en la metrépoli
controversias teolégicas y juridicas sobre el indigena
americano que habran de tener proyeccién a todo el
continente. La conocida figura de Fray Bartolomé de
las Casas descuella en el proceso. En consecuencia,
aparte de los resultados legales, la actual Vene-
zuela gozara del primer gran ensayo misional de evan-
gelizacién pura, “sin otra gente, ni manera de fuerza
alguna”. El ideal que intentaron realizar dominicos y
franciscanos desde 1514 terminé en desastre sangriento,
primero en 1515 y luego en 1520; precisamente por-
que el esfuerzo misional tenfa lugar en un sitio que no
cumplia el requerimiento planeado: “partes que no es-
tuviesen alborotadas e escandalizadas de cristianos”.

El tréfico de esclavos practicado incluso con los
espafioles por muchas tribus indigenas venezolanas
—cuya innegable evidencia s6lo se puede negar por
dogmatismos simplistas—, la antropofagia y la belico-
sidad del caribe y la desmesurada codicia de los espa-
fioles sin escripulos habfan de conspirar para hacer
abortar este bello intento misional. La s6rdida realidad
que acompaifia a la realizacién del ideal cristiano tor-
cerd el rumbo. Aun los hombres que profesan la fe
en Cristo puedan hacer tierras “escandalizadas de cris-
tianos”.

La reduccién y la encomienda han de prevalecer
como sistema (1531), aunque sin abandonar nunca la
preocupacién “por el buen tratamiento de los natu-
rales”. Los “indios de paz” seran juridicamente libres,
pero su libertad estard frecuentemente amenazada en
la realidad por la encomienda.

El primer Obispo de Venezuela, Don Rodrigo de
Bastidas, cumplir4d una excelente misién en ese ins-
tante para con los indios libres de los alrededores de
Coro, a quienes el Gobernador Jorge Spira pretende
reducir a encomienda. Su actuacién merece este juicio
del Dr, Pedro Manuel Arcaya: “Salvé asi Bastidas los
restos que aun quedaban de la nacién caiquetia. Su
nombre fue siempre recordado con carifio en los pue-
blos de estos indios, pues cada vez que en tiempos
posteriores hablaban de su libertad y de su derecho
a mantenerse en pueblos, con tierras de su propiedad
colectiva, mencionaban al Obispo, a quien debfan este
beneficio. Obra perdurable realizé6 as{ el noble pre-
lado, porque después nadie os6 atentar contra la li-
bertad de los caiquetios.”

Dura fue la lucha de Bastidas, como Obispo y Go-
bernador primero y més tarde como Protector de In-
dios, para poder triunfar contra unos conquistadores
que blandfan en su contra poderosas cédulas reales y
la préctica consagrada en otras partes de América. La
autorizacién del Rey (1534) para proceder al reparti-
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miento en encomienda de los indios caiquetfos, coanaos,
bogures, jirajaras, pacibueis, cindaguas, hubo de es-
trellarse contra la firme defensa del Obispo, quien al
fin logré la retractacién del Rey y su declaracion como
indios libres. Con ellos como nicleo poblacional na-
cieron los actuales pueblos situados alrededor del puer-
to de Cumarebo y los de Santa Ana y Moruy en Para-
" guanA. Por la obra de Bastidas fueron libres los indios
de las islas, entonces venezolanas, de Curazao, Aruba
y Bonaire.

Muchos indigenas, sin embargo, libres o encomen-
dados, han de prestar servicios personales a los espa-
fioles, libremente u obligados por los conquistadores
o sus propios caciques. Se les llama Indlos naborias en
razén del servicio que prestan en las labores domés-
ticas, de labranza, de acarreo o en las minas. La li-
bertad en la contratacién de estos’ servicios, segin las
leyes reales, ha de conseguirse a todo trance, no sélo
por el uso de intérpretes, sino con la vigilancia del
Protector de Indios —que en esta hora inicial vene-
zolana han de ser Bastidas y su sucesor Ballesteros—.
Ma4s atin, ha de ser “dandoles la comida competente”
y “pagéndoles por su trabajo lo que justa y cémoda-
mente” pareciese.

Los abusos, sin embargo, no faltaron, aun después
de 1542, cuando las Leyes Nuevas prohiben el servicio
personal, excepto los de acarreo. Las denuncias del
Obispo Ballesteros no se hacen esperar: sueldos bajos,
cargas excesivas, explotacién comercial del acarreo de
los indios, malos tratos y prisiones, duros trabajos en
los ostrales o minas, tributacién muy alta en favor de
los encomenderos.

La reaccién de la Corona (1552) frente a estos abu-
sos es inequivoca y drastica. Los que hagan trabajar
a los indios en las minas pueden perder a los indios
encomendados y sufrir 100.000 maravedies de multa.
El uso de indios en las pescas de perlas acarrea pena
de muerte. El uso de los indios como cargueros debe
sustituirse progresivamente por la crfa de caballos y
mulas, mientras tanto han de reglamentarse detallada-
mente los limites de carga y distancias, excluyéndose
el acarreo con fines comerciales; los jornales han de
ser tales que con ellos “puedan cémodamente mante-
nerse y ahorrar para sus otras necesidades”, en todo
caso el salario debe pagarse personalmente y no a los
caciques. El servicio doméstico indfgena ha de ser li-
bre y supuesto un sueldo, sin que sea admisible acep-
tar estos servicios como permutaciéon de los tributos
exigidos. Los infractores estin sometidos a penas de
“mil castellanos de oro para nuestra camara, y si fuere
persona baja y no tuviese de qué pagar le sean dados
cien azotes publicamente”.

Los indios de guerra, principalmente los caribes
que pueblan a Venezuela desde Borburata a Paria, al
negarse a aceptar el “requerimiento”, al oponerse a su
reduccién, y al atacar al hispano invasor, crean un
problema agudo. El derecho castellano autoriza la es-
clavitud del prisionero de guerra; la antropofagia, la
violencia, y las précticas caribes de comercio escla-
vista prestan nuevos pretextos legales. Fernando e Isa-
bel y luego Carlos V autorizarin la esclavitud de los
“indios de guerra”. Sd6lo momentineamente logran
Fray Bartolomé de las Casas y sus compafieros retrac-
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tar la autorizacion (I529-1530) de hacer esclavos in-
dios, bajo pena de pérdida total de los bienes. Pero las
protestas de los conquistadores logran suspender el
efecto de las érdenes reales, mientras regresa Carlos V
de sus cuatro afios de viaje en Italia. La solucién adop-~
tada por Carlos (1534) reconoce la imposibilidad de un
camino satisfactorio entre la posicién ética extrema de
Las Casas y la de los intereses practicos del europeo
conquistador de América. La férmula, lejos de ser un

. compromiso entre extremos irreconciliables, intenta

la constitucién de una especie de consulta previa entre
personas de confianza para dictaminar previamente
sobre la justicia de la guerra, después de que los in-
dios se negaran a aceptar el “requerimiento”; si la
guerra fuere considerada justa, habra derecho a hacer
esclavos, aunque no a exportarlos.

En el caso de Venezuela, el Obispo Bastidas, el
Gobernador Alfinger y un religioso habran de ser los
consultores para dictaminar la justicia de la guerra.
Las aspiraciones ut6picas de la cédula real daran lugar
a las prontas denuncias de Bastidas (1535) contra Al-
finger. Este habfa hecho esclavos sin el dictamen previo
del Obispo y es condenado por la Reina al afio siguien-
te. Pero esto no es obsticulo para que de nuevo el
Obispo denuncie al Gobernador en 1539. La Corte, al
fin, se convence de que no pueden bastar procedimien-
tos formales para impedir la esclavitud indigena y en
1542, de una vez para siempre, queda prohibida la toma
de esclavos y se ordena la libertad sumaria y sin jui-
cio de los indios cautivos. El Obispo Ballesteros, sin
embargo, al acusar posteriores actos de esclavitud en
Coro y El Tocuyo (1550), obtendra instrucciones pre-
cisas para impedir la esclavitud indigena, que han de
llegar hasta la pena de muerte, la pérdida de todos los
bienes, de todos los que acometiesen entradas y ran-
cherfas contra los indios.

Avancemos a la época subsiguiente, en el momento
de estructuracion de nuestros pueblos. Las primeras
encomiendas indfgenas, dispersas entre hatos y hacien-
das, hubieron de evolucionar hacia “doctrinas”, a cargo
de un “cura doctrinero”, didconos o laicos “examina-
dos”, bajo un sistema de rotacién de sede, antes de
constituirse una poblacién central. El comienzo del
siglo XVII ve aparecer, al impulso de las primeras
parroquias en que se incorporan, a despecho de orde-
nanzas reales, espafioles e indios bajo una sola juris-
diccién. El proceso real de integracién racial venezo-
lano se adelantard a las leyes hispanas en 80 afios
(1690) por obra de la decidida accién de sus Obispos
y sacerdotes.

Para el periodo subsiguiente podriamos, quizés, li-
mitar nuestro estudio a las “Constituciones Sinodales”
de 1687, aun a riesgo de una simplificacién, porque
éstas fueron la ordenaci6n legal de la Iglesia a pesar
de su progresivo envejecimiento, hasta fecha tan avan-
zada como la de 1904.

Los Obispos y sus visitadores delegados tendrian
a su cargo especial averiguar “el buen o mal trata-
miento de los indios” para poner “puntual y eficaz
remedio” (Libro II, Titulo XVI, parrafo IV), procu-
rando sean cumplidas todas las leyes y ordenanzas a
su favor (L. V, T. XIV). No debfan hacerse entre los
indigenas exacciones “en especie ni en dinero en poca
ni en mucha cantidad”, ni “ni aun por la celebracién



de entierros, velaciones u otras cosas” (L. VI, T. X).
Todos “siendo catélicos, han de ser iguales” ante la
Iglesia (L. III, T. IV, p. II). Defraudar el salario debido
a los indios constituia un pecado reservado (Ibidem,
p. III). Se decreté pena de excomunién contra quien
atentare contra la libertad matrimonial de los indios.
Se queria impedir un intolerable abuso por el que
“obligdndoles a casar contra su voluntad, y otras ve-
ces impidiéndolo”, pues “sus encomenderos o mayor-
domos” recelaban que los indios “les faltaran al ser-
vicio” o no querfan que “las indias se mudaran a otras
poblaciones” (Ibidem, p. IV).

El descanso dominical y de los dias festivos se ase-
gura para los indios bajo pena de multas contra los
mayordomos o0 encomenderos que les ordenen traba-
jar (L. IV, T. XVIII, p. III). Los indios continiian exen-
tos del ayuno eclesiastico (L. IV, T. XIX, p. II) y del
pago de los diezmos (L. IV, T. XXIII, p. II). Los indf-
genas han de tener en los juicios un “protector” que
los defienda en los tribunales y donde no lo hubiera
se les nombrard uno de oficio, sin que haya lugar a
costas ni gastos en sus causas (L. V, T. XIV), y las
penas que haya de imponérseles sean dirigidas mas
“de piadosa templanza que de rigurosa y severa jus-
ticia” (Ibidem).

El trabajo de los esclavos negros

Al cristiano de hoy lo deja sorprendido y aun qui-
z4s escandalizado que la conciencia de nuestros ante-
pasados no se rebelara o, 1o que es peor, pudiera de-
fender un sistema injustificable como es el de la es-
clavitud. Sin embargo, s6lo el cristianismo pudo su-
perar eése atroz sistema vigente sin discusién alguna en
todas las culturas anteriores.

La igualdad y la fraternidad universal de todos los
hombres, promulgada por Cristo, destrufa el funda-
mento de la esclavitud. San Gregorio Nacianceno, por
el afio 380, declara al cristianismo incompatible con
la esclavitud. Lenta, pero progresivamente, el cristia-
nismo fue haciendo desaparecer la esclavitud en la
Europa cristiana. De repente irrumpi6 poderosa y vio-
lenta con el descubrimiento de una América que re-
queria brazos méas vigorosos que los de los indigenas,
vy sobre todo lo suficientemente numerosos para una
explotacién econdmica principalmente dirigida al be-
neficio de la metrépoli.

Todos reconocen que el cédigo espafiol referente
a los esclavos era indudablemente el méas suave de
todos, aunque indudablemente existieron espantosos

abusos.
i

Los testimonios ingleses reconocen que el régimen
francés otorgaba a los esclavos mejor trato que el in-
glés. Sin embargo, clasificaban al trato de los holan-
deses para con los negros como mucho peor. Un es~
critor inglés decfa en 1803 que “los holandeses eran
los amos més inhumanos entre las diferentes naciones”
de América. Otro, en 1807, escribfa que ‘“‘a los negros
les caja un ataque de terror cuando se les amenazaba
de venderlos a un holandés” pero afiadfa: ‘el holandés

,tenfa otra amenaza en reserva, la de venderlo a un

_negro libre”.

Para nuestro fin no tiene objeto sino aludir a unos
cuantos hechos que nos sirvan para enmarcar nuestras
reflexiones con respecto a la accién de la Iglesia en
este sombrio e injustificado campo del trabajo esclavo.
Uno de ellos es la facilidad innegable que existia en
las colonias espafiolas para que los esclavos obtuvieran
su libertad. Una comparacién demostraré la diferencia.
Para 1799 el niimero de esclavos en la Capitanfa Ge-
neral de Venezuela era de 60.000, mientras que en la
maés pequefia y vecina colonia de Demerara y Esequibo
(actual Guyana) sumaban 22.000. Pero notemos la di-
ferencia: Venezuela posefa 455.000 negros y mulatos
libres; la misma colonia, s6lo un millar. Dicho de otra -
forma, en la colonia fronteriza habfa una proporcién
de poco mas de 19 esclavos por cada liberto, mientras
que en Venezuela la relacién era de 0,13 esclavos por
cada negro libre. La comparacion de Venezuela con
otras colonias es igualmente impresionante.

Por otra parte, holandeses o ingleses impidieron
hasta ya entrado el siglo XIX la instruccién religiosa
de los negros, pues se pensaba, segin un testimonio
inglés, que “la religién inutilizaria a los trabajadores
y se sospechaba que los misioneros crearfan descon-
tento e irritacién entre los esclavos. Este sentimiento
los llevaba hasta el extremo de apostar centinelas aso-
mados a las puertas de las escasas iglesias... con 6r-
denes de impedir la entrada de cualquiera que no
fuera blanco.” Y otro: “La instruccién religiosa a los
esclavos era considerada de hecho como la cobertura
usada para complotar contra el orden.”

Dentro de este horrible cuadro de injusticia léase
la legislacién sobre los esclavos de las “Constituciones
Sinodales del Obispado de Venezuela y Santiago de -
Leén de Caracas” (1687) (L. II, T. XIX, p. III).

No es posible citar las varias paginas del texto.
Pero leamos la concepcién ideal que, aunque induda-
blemente descarnada de realidad viva, testimonia un
cristianismo que no se resigna ante la esclavitud. “Los
sefiores de esclavos y esclavas tengan entendido que
tienen dominio sobre el servicio que sus esclavos les
deben o pueden hacer con el trabajo de sus manos,
no sobre las almas redimidas con la sangre de Cristo,
porque en esta parte les deben tratar de la misma ma-
nera que a sus hijos, cuidando de que sean buenos
cristianos, que vivan en el santo temor de Dios y ha-
gan todo aquello que acerca de los hijos y criados les
advertimos.” .

Es condenado sin ambajes como “gravisimo pecado
mortal el no darles a sus esclavos para comer y vestir”,
del que ser4n responsables “en el riguroso tribunal de
Dios”, al responder de “este pecado e injusticia en
quitarles el comer y el vestir”. Fijémonos en el con-
cepto radicalmente diferente del thedio sajén, el es-
clavo es un sujeto de derecho contra quien se puede
cometer Injusticla. M4is aun, si un amo contrata con
su esclavo, todo el rigor de la justicia debe imponerse
y por ello establece: “Y declaramos que cuando con-
trataren los sefiores con sus esclavos en orden a su
libertad o en otro género de contrato, tienen obliga-
cién de justicia de cumplirles lo que han contratado;
pues por el mismo caso de contratar con ellos los ha-
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cen habiles, y los tales esclavos lo son, para que de su
peculio y trabajo que ejercitan, con permiso de sus
amos y sin faltarles a sus tareas, satisfagan lo que han
quedado; sobre lo que les cargamos las conciencias.”

" El Sfnodo califica como “crueldad” violatoria ‘“del
derecho natural y la piedad cristiana” el caso de des-
pido o manumisién de los esclavos “a la vejez o en-
fermedad larga”, “pues es de justicia que e les asista
en la tultima parte de la vida a los que la han gastado
en servicio de sus amos y duenios”.

La preocupacion de la Iglesia por el buen trato de
los esclavos la lleva a declarar como pecado reservado,
pecado con excomunién mayor “quemar o brear a los
esclavos, o castigarlos con exceso” (L. III, T. IV, pa-
rrafo III). Todavia es mejor la solicitud por la ins-
truccién religiosa de los esclavos. Debe ella comenzar
en los mismos puertos donde “llegaren los navios de
negros”, aun cuando todavia no ‘“haya quien los com-
pre”’, “de suerte que puedan ser bautizados por sus
parrocos”. Mas si ya han sido vendidos, pero aun no
han sido bautizados o instruidos, no podria permitirse
que los amos “los envien o lleven a sus haciendas”.
Estos esclavos de las haciendas deben pasar “tres o
cuatro dias después de haber llegado a la ciudad” an-
tes de cumplir con la confesién y comunién pascual, y
no puede permitirse que sus amos le obliguen a cum-
plir esds serias obligaciones religiosas en forma festi-
nada. La guarda del domingo como dfa de fiesta ha de
ser asegurada para los esclavos y ademds gozardn és-
tos del sdbado para que “trabajen en sus conucos y
pegujales”, en forma tal que si en el sdbado cae una
fiesta religiosa ha de concedérseles “otro dia de la se-
mana para que asistan a sus labranzas”.

Aun recordando que la esclavitud no desapareci6

* en Venezuela hasta 1854. Aun aceptando como correcto

el pronéstico de Antonio Leocadio Guzméan para 1848,
de que habfamos llegado al punto de que dentro de
diez afios no habrfa esclavos, como consecuencia de
la libertad decretada en 1821 para todos los nacidos
desde esa fecha. Aun reconociendo que dentro del sis-
tema colonial el proceso de manumisién superaba al
de las ‘colonias vecinas, los hombres de hoy no pode-
mos menos de preguntarnos: ;qué hizo la Iglesia para
acelerar el proceso de abolicién-de la esclavitud? Lo-
gré ciertamente una hermandad mayor.

La hermandad conseguida en el trato a los esclavos
nos la describe el Libertador en términos tanto més
elocuentes cuanto que fueron escritos en 1816, en mo-
mentos de plena furia antiespafiola. “El colono -espa-
fiol no oprime a su doméstico con trabajos excesivos:
lo trata como a un companero; lo educa en los prin-
cipios de moral y de humanidad que prescribe la re-
ligién de Jestis. Como su dulzura es ilimitada, la ejer-
ce en toda su extensién con aquella benevolencia que
inspira una:comunicacién familiar... “El esclavo en
la América espafiola vegeta abandonado en las hacien-
das, gozando, por decirlo asf, de su inaccién, de la ha-:
cienda de su sefior y de una gran parte de los bienes
de la libertad; y como la religién le ha persuadido
que es un deber sagrado servir, ha nacido y existido
en esta dependencia doméstica, se considera en su es-
tado natural como un miembro de la familia de su
amo, a quien ama y respeta. La experiencia nos ha
mostrado que ni aun excitado por los estimulos méas
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seductores, el siervo espafiol no ha combatido contra
su duefio 'y, por el contrario, ha preferido muchas ve-
ces la servidumbre pacifica a la rebeliéon... Estamos
autorizados, pues, a creer que todos los hijos de la
América espafiola, de cualquier color o condicién que
sean, se profesan un afecto fraternal reciproco, que
ninguna magquinacién es capaz de alterar. Nos dirén
que las guerras civiles prueban lo contrario. No, sefior,
las contiendas domésticas de la América nunca se han
originado de la diferencia de castas: ellas han nacido
de la divergencia de las opiniones politicas y. de la
ambicién particular de algunos hombres, como todas
las que han afligido a las demds naciones.”

Es verdad que, a pesar de todo lo que hemos dicho,
el hecho brutal permanece. Las obras de la Iglesia
—templos, conventos, escuelas, obras piadosas—, sa-
cerdotes y obispos poseian esclavos. Era una esclavitud
imperfecta, benévola, paternalista, pero todavia dis-
tante del ideal cristiano.

Lo que la Iglesia —su clero y sus laicos— hicieron
para acelerar el paso de la historia de la libertad,
todavia estd por investigar en Venezuela.

" Quizas en las cartas pastorales de nuestros Obispos,

- los apuntes de los sermones de ayer, testamentos de

manumisiones, escondan la respuesta. Quizas lo poco
o mucho que se hizo se perdié en el olvido. Quizés
todos los afanes de proteccién del esclavo no pasaron
maés alld de lo que fue la arriesgada pero conciliadora
defensa- de Fray Salvador de C&diz, Fray Tomés de
Pons y el Obispo José Félix de Valverde en favor de
los negros alzados a la cabeza de Andresote (1730~
1733). Quizas se claudicé mas de una vez ante el des-
orden instituido. En todo caso, la tibieza u omisiones
de ayer deben sernos acicates para volcarnos en el
esfuerzo libertador que nos corresponde como que-
hacer de hoy.

El cambio econémico del siglo
XVIII venezolano y la
iglesia caraqueria

3

Con el alborear del siglo XVIII, la Venezuela co-
lonial logré superar la extrema pobreza de los afos
iniciales, cuando el pais era sostenido por las Cajas
Reales de México.

El cacao primero, la cafia de azicar y el tabaco
luego, el afiil y el algodén més tarde, van a lograr
hacer de Venezuela una colonia viable y préspera y
con vida propia.

Esta transformacién econémica se opera principal-
mente por medio de diferentes factores: 1) el incre-
mento de las tierras cultivadas; 2) el aumento con-
siguiente en la importacién de esclavos negros para
satisfacer la demanda de mano de obra; 3) el desarro-
1lo y monopolio del comercio internacional venezo-
ano a través de la Compafifa Guipuzcoana.

' 1) Recordemos que la propiedad agraria bajo el
régimen colonial tenfa orfgenes diferentes:



a) en los primitivos “repartimientos” con sus
“encomiendas” de hecho anexas;

b) en la adquisicién de terrenos de baldfos
por, compra a la Corona espafiola;

¢) ¥y en los arreglos conocidos como ‘“compo-

: siciones de tierras”, por los que se obtenfa
la propiedad de los terrenos ocupados sin
titulo, a condicién de una contribucién sus-
tancial a favor de las Cajas Reales._

Los repartimientos y encomiendas eran de por si
un titulo precario. Cesaba después de una o dos gene-
raciones y llevaba anexas condiciones como el que las
minas posiblemente existentes en dichos terrenos no
pertenecian al adjudicatario y, lo que es mas, que el
dominio territorial no podfa consolidarse si el bene-
ficiario no las ponia en cultivo y residia en esas tie-
rras por el plazo estipulado en el titulo respectivo.

Como todas las autoridades eclesiasticas y -todos
los conventos y aun cofradias fueron privadas del de-
recho de tener encomiendas (1563), y como esas tierras
“encomendadas” retornaron desde 1687 a la propiedad
comunal de los, indigenas sucesores de los encomen-

deros, en cuyas manos prosiguieron hasta el comienzo °

de la vida republicana, en este aspecto sélo haremos
algunas observaciones.

Sefialemos que todavia en 1627 los titulos de en-
comiendas requerfan cumplir la “tasacién” que obtu-
viera a favor de los indigenas y sus propiedades comu-
nales el Obispo Fray Antonio de Alcega (1605-1610).
Entre sus sucesores, todavia bajo el régimen de enco-
mienda, se destacan las actuaciones del Obispo Fray

" Gonzalo de Angulo (1619-1663). Por sf mismo, y a
través de los jueces comisarios y de los curas doctri-
neros, buscé afanosamente poner remedio a los abu-
sos de los encomenderos, requiriendo que el trabajo de
los indios en favor de los encomenderos fuera reducido
a tres dfas semanales, y sobre todo exigiendo la re-
duccién de los indigenas poblados donde pudieran ser
instruidos y protegidos eficazmente. No nos podemos
detener a resefiar la guerra sin cuartel en todos los
frentes que el Obispo Angulo afrontd contra las cla-
ses poderosas de la Colonia. Sefialaremos, de paso, que
esta lucha social en favor de las clases humildes con-
tra los poderosos, realizada en gran escala por vez
primera por este gran prelado, y continuada luego por
muchos de sus sucesores, puede sefialarse como el ori-
gen lejano de nuestra democracia social.

La Iglesia, como ha anotado el Dr, Perera, al tomar
“para sf la causa de los indios frente a la raza con-
quistadora, si no ganaba acciones en el carifio de los
poderosos, sf ganaba el amor de los conquistados y el
consuelo de saber que con ello evitaban, ademis de
los males que hemos mencionado, los odios y las lu-
chas entre ambas razas”. Las horribles consecuencias
de los odios raciales estdn a la vista de todos en mu-
chos paises de hoy. La hermandad e integracién racial
de nuestra Venezuela se empezé a lograr ayer con la
accién social de la Iglesia.

El Fuero indigena o Cédigo Indiano venezolano que
sustituyé a los repartimientos y encomiendas fue el
redactado por el Gobernador Don Francisco Berroterén,
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de consuno con el Obispo Diego de Bafios y Sotoma-
yor (1684-1706); éstos, como dice Don Tulio Febres
Cordero, comparten “la gloria de haber dictado estas
leyes tan terminantes en favor de los indios, que ob-
tuvieron la explicita aprobacién del monarca” (1695).

Las tierras originalmente otorgadas a los conquis-
tadores en Caracas, Aragua, Tuy y Barlovento durante
el siglo XVI han sido calculadas en una superficie
equivalente a 12.483 hectareas; pero la ocupacién de
baldios y las “composiciones de tierras” incrementan
la propiedad agraria de la Provincia de Caracas en el
siglo XVII en unas 912.450 hectareas. Durante el si-
glo XVIII el proceso de ocupacién de tierras por los
terratenientes privados asciende a 3.474.359 hecta-
reas.- Mas de 3 millones fueron ocupados después de
la fundacién de la Compafiia Guipuzcoana, llegédndose
a un total de méas de 4 millones.

Cuando la ocupacién de tierras por los terratenien-
tes tenfa lugar a expensas de las tierras comunales de
los indigenas,” fue el ‘“cura doctrinero” casi siempre
quien se interponia desde el pulpito o judicialmente
en nombre propio o asesorando a los caciques o prin--
cipales. .

Citemos sélo algunos casos: como el de los sacerdo-
tes Pedro Osio en Guacara (1799), Antonio de Agua-
do en Sarare (1782), Fray Sebastidn de Bayona en
San Francisco Javier del Yaracuy (1730), los capu-
chinos Pablo de Orihuela e Ignacio de las Canarias
en Barquisimeto (1682).

No siempre acompané el éxito a las gestiones en
defensa de los indios. Expresas disposiciones reales
prohiben la usurpacién de las tierras indigenas, el Es-
tado metropolitano intervino muchas veces a solicitud
de las autoridades eclesiasticas y civiles o por reque-
rimiento judicial de los mismos indigenas, pero no
fueron bastantes para impedir el proceso de ocupacién
llevado adelante por los poderosos terratenientes.

Con evidente falta de perspectiva, ha sefialado Fe-
derico Brito Figueroa que en este orden agrario vene-
zolano “la Iglesia Catdélica y 50 grupos familiares mo-
nopolizaban las areas de cultivo”.

Las propiedades territoriales de la Iglesia eran en
verdad pequefias. En primer lugar, adoptada la suma
total de 9.250 hectéreas poseidas por “la Iglesia” para
1746, es una cifra inferior al ocupado individualmente
por 9 de las 50 familias. Pero sobre todo es una defor-
macién factual hacer un total global a nombre de la
Iglesia, pues es evidente que las diferentes 6rdenes
religiosas, las varias iglesias y las multiples obras pias
jque eran los propietarios tenfan economias completa-
mente diferenciadas y sostenfan con esos productos
agricolas a personas e instituciones diferentes.

La objetividad histérica se sobrepuso a los prejui-
cios del citado autor al reconocer que la propiedad
religiosa “no es propiedad privada en sentido absoluto
Yy en donde coexisten el monopolio de la tierra, moda-
lidades de tenencia comunal y relaciones de servi-
dumbre”,

Pero esta salvaguardia no es suficientemente ob-
jetiva. El problema de la tenencia de tierras por la
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Iglesia, y menos en una época eminentemente agricola,
no puede plantearse en el hecho de su existencia. Ha-
bia hombres e instituciones que sostener. El problema

" es otro y no el planteado falsamente por el profesor

Brito. Lo que importa es determinar si esos bienes
tenfan una utilidad social, benéfica, cultural o sola-
mente un vano enriquecimiento para la ostentacién
—aun cultual— o, lo que serfa peor, para el sosteni-
miento de una vida parasitafia del clero o religiosos.

Para la época de la visita del Obispo Marti (1771-
1784), las rentas anuales de la Diécesis de Caracas y
Venezuela no Ilegaban a los 250.000 pesos. La signifi-
cacién de esta suma corresponde a toda la provincia,
la podemos mensurar en términos de la época si con-
sideramos que es igual a la renta de més del centenar
de trapiches del valle de Caracas solamente, excluidos
por consiguiente los de la rica zona del Lago de Va-
lencia, los de los alrededores de Barquisimeto y El
Tocuyo, etc. .

Més importante atin es notar que maés de la mitad
de esas rentas tenian un destino comunitario (cul-
tual, asistencial o educativo) en el que no cabfa el pro-

vecho personal de clérigos o religiosos y aun ni si-

quiera el sostenimiento de los mismos.

Todavia maés, la Iglesia usaba de esos bienes para
obras de franca promocién social. La visita pastoral
del Obispo Mariano Marti nos ofrece muiltiples ejem-
plos: aduccién de aguas para Guanare (antes, el Obis-
po Gonzalez de Acufia lo habfa hecho para Caracas y
Trujillo); dotacién para el sostenimiento de lo equiva-
lente a nuestra actual Educacién Secundaria en Ma-
racaibo y Carora; establecimiento de escuelas para
nifios en Trujillo, La Guaira, Coro, Escuque, Barqui-
simeto, San Felipe, Valencia, Choroni y Villas del Pao,
Ospino, Araure, Calabozo y San Carlos. Aparte del
mantenimiento del Colegio y Seminario de Caracas y
de su colegio para sefioritas y sobre todo de su con-
tribucién a la Universidad. Por otro lado, habia que
sostener 14 hospitales y contribuir a diversas necesi-
dades de los pobres.

El mito de la riqueza de la Iglesia venezolana nun-
ca quedé mejor comprobado como cuando fueron ex-
propiados sus bienes en la época republicana.

2) El incremento de mano de obra esclava es el
segundo de los factores que anotamos arriba como de-
terminantes del cambio econémico venezolano en €l
siglo XVIII. ‘

Los célculos hechos para todo el actual territorio
vengzolano llevan a unos 120.000 esclavos el numero
de importaciones entre 1500 y 1810. Un poco menos de
las dos terceras partes, unos 72.000, ingresaron durante
el siglo XVIII solamente.

Ahora bien, segiun los cilculos de Humboldt ba-
sados en los datos que le proporcionaran Andrés Bello,
Manuel Palacios Fajardo, Luis Lépez Méndez y Don
Manuel Navarrete, el numero en la totalidad de la
Capitanfa General de Venezuela era “a lo sumo de
62.000 esclavos”. Una cifra bajisima considerado el
numero total de importaciones (120.000) y la prover-
bial fecundidad de los negros venezolanos. Humboldt
afiade la razén del hecho: “El nimero de manumisos
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es muy considerable; las leyes y las costumbres espa-
fiolas favorecen la manumisién. El amo no puede re-
husar la libertad a un esclavo que le ofrece la suma
de 300 pesos, bien que hubiese costado el doble el es-
clavo a causa de su industria y de una aptitud parti-
cular en el oficio que ejerce. Los ejemplos de personas
que dan libertad por testamento a cierto ntmero de
esclavos son méas comunes en la provincia de Vene-
zuela que en cualquier otra parte.”

El caso citado por Humboldt de una matrona de
La Victoria que ordené a sus hijos en el lecho de
muerte la libertad de todos los 30 esclavos que posefa
puede encontrarse frecuentemente en Venezuela. Y aun

~se dan casos como el del Obispo Marti, que a mas de

declarar libres a todos sus esclavos, les concede en
herencia a cada uno de ellos de 400 a 100 pesos, o sea
sumas mayores que a sus propios sobrinos.

Depons calcula en poco mas de 290.000 los manu-
misos o descendientes de negros ibres. Al comentar
este, para él, insélito hecho, escribe: “La mayor parte
de los Gobiernos, lejos de favorecer la manumisién,
la gravan con tasas y formalidades que la hacen dificil,
costosa y escasa. Sélo entre los espafioles todo concurre

. a multiplicarla: la religién, por su parte, la coloca en-

tre las obras mas gratas a los ojos de Dios; la ley, en
manera alguna, se opone en este respecto a la voluntad
del amo, y, como arbitrio, estd fuera del alcance del
fisco.”

Los requerimientos de la Iglesia en favor de los
esclavos negros y en contra de su esclavitud tuvieron
vigorosa significacién en la obra que escribiera el Pa-
dre Alonso de Sandoval, S. J., cuyas proyecciones
practicas se extendieron a Venezuela por su doctrina
y por el apostolado que él iniciara con San Pedro
Claver. La repercusién de esas doctrinas en Venezuela.
habria que buscarlas en las obras teoldgicas del coriano
Fray Agustin de Quevedo y Villegas, del tocuyano
Tomas Valero, del guarenense Juan Fco. Lépez, en las
obras filoséficas de los caraqueiios Suérez y Urbina,
en sermonarios como los de José Mijares de Solérzano.

Permitasenos cerrar este punto con la frase irénica
v desafiante del capuchino Fray Tomads de Pons desde
su refuglo del Orinoco acompafiado de los negros al-
zados del Yaracuy en 1733. “Si el sefior Comandante
y los sefiores Vizcainos los quieren, que los busquen
y los cojan, que yo no me estimo en tan poco por la
dignidad que tengo de sacerdote (aunque indigno),
que haya de ser Alguacil y Corchete para enfregarlos
al suplicio; y aunque quisiera no tengo para ello fuer-
zas ni mas armas que mi Crucifijo... mi obligacién
es por medio de la predicacién.”

3) El monopolio del comercio internacional vene-
zolano por la Compafiia Guipuzcoana podrd ser juz-
gado diferentemente; pero es indudable que en la trans-
formacién econémica de Venezuela fue determinante
la participacién de esta compaiifa vasca. Baste unos
ejemplos: entre 1730 y 1748, la Compaififa Guipuz-
coana exporté a Espafia 858.978 quintales de cacao, un
tercio mas que lo hubiera sido embarcado con el mis-
mo destino en los afios anteriores, y ya para 1765 el
oromedio anual de exportacién de cacao ven_e‘zolano
sobrepasa los 50.000 quintales. Los ingresos fiscales
en la aduana de La Guaira subieron a més del doble,



comparando los cuatro afios anteriores y subsiguientes
a las operaciones de la Guipuzcoana. En general, se

puede decir que la Compaiifa logré duplicar en 10 afos

la produccién agropecuaria venezolana.

Un trabajo serio sobre la posicién de la Iglesia ve-
nezolana ante el cambio provocado en el pais por la
Guipuzcoana requerirfa una detenciéon mayor. El ca-
ricter moncpolistico que vino a tener la’ Compafia
después de catorce afios de fundada, las implicaciones
politico-econémicas frente a los terratenientes crio-
los o espafioles de otras partes de Espafa y la accién
represiva contra el contrabando acostumbrado de los
productos agropecuarios venezolanos con los extran-
jeros, particularmente holandeses de Curazao y Aruba,

son factores complejos cuyo analisis exige cuidadosas -

reflexiones y matizaciones.

Aunque sea de paso, debemos rechazar la simplista
afirmacién de que para constituir la Companfa Gui-
puzcoana ‘“se unieron en santa alianza la Iglesia, el
Estado y la burguesia comercial, alrededor de un ob-
jetivo muy concreto y burgués, y aparentemente ex-
trafio a los intereses espirituales: monopolizar el mer-
cado de la Provincia de Caracas”.

Intentar demostrarlo por razén de que la Com-
pafifa se colocara “bajo la invocacién de San Ignacio””
es tan simplista como serfa argiiirlo del hecho de que
el primer barco que despacharon del puerto de Pa-
sajes para Venezuela tuviera el mismo nombre del
fundador de la Compafifa de Jesus, de la misa diaria
celebrada en honor del santo y de la solemnisima
fiesta anual del 31 de julio. Loyola, patria de San I1g-
nacio, era tierra tan guipuzcoana que parece impo-
sible que estos vascos creyentes no pusieran su em-
presa “bajo la proteccién de Ignacio de Loyola”.

La participacion de la Iglesia como accionista de
la Guipuzcoana querriamos verla demostrada en for-
ma que comprometiera a toda la Iglesia en el mante-
nimiento del monopolio comercial. Al contrario, en-
contramos la participacién de sacerdotes en las luchas
venezolanas contra el caracter monopolista de la com-
panfa vasca.

Hemos aludido arriba al destino social y comuni-
tario de los bienes y rentas eclesiisticos de la Vene-
zuela colonial. Pero conviene aludir al hecho de que
la Iglesia nunca sobrepas6é el 5% como base del in-
terés y que ademds excluia en sus transacciones todo
derecho a la ejecucion hipotecaria por via judicial.
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