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Rafael Carias

“Los efectos del Espiritu se manifiestan
no en un distanciamiento respecto al des-
tino del mundo, sino en el carisma de re-
vitalizar y humanizar las condiciones de vi-
da del hombre.”

Jiirgen Moltmann

La teologia actual, en un movimiento
nada insignificante, se caracteriza por
ser teologia de la esperanza. Se hace teo-
logia con esa t6énica espiritual que hace
mirar hacia el futuro, a la realizacién
completa de las promesas de Dios.

El futuro sirve de punto de referen-
cia interpretativo para el resto de la teo-
logia. Del futuro le viene la orientacién
y el criterio para precisar méas los otros
dogmas. La escatologfa ocupa un lugar
destacado en esta nueva teologia. Ha de-
jado de ser epflogo y de hecho es tanto
el fin como el principio de la obra salvi-
fica, impregnandolo todo.

Desde el punto de vista escatolégico,
Dios es el ser que viene hacia el hombre.
Se insiste menos en el carécter estatico
de Dios cuanto en el “acontecimiento”
que tiene reservado para el futuro, el
cumplimiento de sus promesas. El anti-
guo y nuevo Testamentos cobran a la luz
de la escatologfa su mayor significacién
en el Exodo libertador y en la Resurrec-
cién de Cristo. Ambos hechos han fun-
dado la conciencia escatolégica en los
creyentes. '

Esperanza como experiencia
+

La virtud de la esperanza pasa al
primer plano como experiencia religiosa.
Esta vivencia se manifiesta comunitaria-
mente dentro y fuera de la liturgia. Se
vive la Iglesia como comunidad de los
que buscan la comunién con Jesucristo,
el que ha de venir. Un signo de expec-
tacién jubilosa recorre las celebraciones
eucaristicas y las funciones paralitirgi-

cas. En la vida espiritual se fomentan _

las virtudes en relacién con la esperan-
za: la oracién, el silencio, la paciencia.

Esperanza como accién

Al infundir una corriente calida de
esperanza a la teologfa y a la vida de los
cristianos se da nueva vida a la ‘“respon-
sabilidad de la esperanza” (I Pet. 3, 15).

Dar respuesta ‘acerca de la esperan-
za es aceptar la accién de ella sobre el
resto de la vida. Es traducirla en accién.
El creyente que va a Dios primariamen-
te desde el futuro, vinculado con la pro-
mesa, busca unir a Dios con el futuro y
asf reconocer el futuro en el pasado. Se
hace una exégesis del pasado teniendo
como base que el eschaton al que ten-
demos esta ya existente desde el princi-
pio; en otras palabras: la transformacién
se encuentra operante desde la reden-
cidn, el reino de Dios se ha iniciado en
la resurreccién de Cristo.

El filésofo cristiano hard una ontolo-
gia escatolégica, viendo en la materia,
por fragil que sea, ya iniciada la emi-
nencia de su transformacion. Igualmen-
te la antropologia se esforzara en buscar
el punto de insercién del hombre con su

futuro glorioso, evitando de esta suerte

un extrinsecismo alienante.

Ante el mundo y el hombre vistos
desde la eternidad, no como se entendia
anteriormente el sub specie aternitatis,
sino como realizaciones, en marcha, de
lo que ha sido prometido, surge la tarea
humana y cristiana de cooperar en una
esperanza responsable con el futuro que
es obra de Dios.

En lo que se refiere a la organizacién
social del hombre, la accién vista desde
el futuro presupone una actitud desvin-
culada de las formas actuales de la so-
ciedad. La funcién de la Iglesia para con

las estructuras sociales debe ser la de’

una critica constructiva. Su tarea no con-
siste tanto en dar determinaciones y
orientaciones concretas acerca del pro-
ceso social cuanto en una labor correc-
tiva 'de las fallas que se deslicen y en
rescatar lo humano que se encuentra en
peligro en un proceso social donde la
tecnocracia tiene un influjo decisivo. Es-
ta conciencia de responsabilidad basada
en la esperanza alejara a la Iglesia de
la peligrosa investidura del poder poli-
tico e igualmente la prevendra de servir
de superestructura ideolégica para un
tipo determinado de sociedad. La tarea
de critica desaprensiva respecto a la tec-
nocracia no puede ser obra de los cris-
tianos en particular, sino debe revestir
un caricter institucional, o sea, debe
partir de la Iglesia como institucién.

El diglogo

La teologfa de la esperanza se ha ma-
nifestado en el didlogo. En Marienbad
(Checoslovaquia) se efectué en abril del
pasado ano el tercer coloquio entre in-
telectuales catélicos y marxistas. El Pa-
dre Juan Bautista Metz (1), profesor de
Teologfa fundamental en la Universidad
de Miunster, inicié el didlogo exponiendo
la posicién de critica constructiva de la
Iglesia frente a las formas sociales. El
P. Metz fue secundado por el profesor
Jiirgen Moltmann, quien es el autor del
libro Teologia de la Esperanza. Ambos
son los representantes més notables de
este movimiento que desde sus comien-
z0s ha tenido por interlocutores a los
marxistas renovadores o esotéricos. El
més importante de todos ha sido Ernesto
Bloch, quien en su libro La Esperanza
como Principio (2) ve en la esperanza
la caracteristica mas profunda del hom-
bre y se orienta hacia un futuro més alla
de la sociedad sin clases. Segin Bloch,
el futuro no se agota dentro del marxis-
mo e insta a una superacién constante de
las condiciones e;_(istentes y de las con-
quistas ya alcanzadas en busca de una
llamada “patria de identidad” para to-

,dos los que aqui sufren y esperan. Bloch -

se mantiene ateo porque piensa que el
atefsmo puede servir a la liberacién del
hombre y a lograr que el hombre se
configure a sf mismo y a su propia his-
toria.

El ateismo de los marxistas, por ser
antinémico, es factor de dialogo. Otro

(1) El P. Metz es director de 1a seccién Cues~
tiones Fronterizas, de 1a Revista Concilium. En
el cuaderno 16 (junio, 1966) se publicé un ar-
ticulo de J. Moltmann tifulado: ‘““Esperanza
sin Fe”, que es un didlogo con los marxistas.

(2) E. Bloch ha sido desterrado de Alemania
Oriental por su heterodoxia marxista, a raix
de la publicacién de su libro Das Prinzip Hoff-
nung, Edit. Suhrkampf, 1959. En dichs oportu-
nidad varios teélogos cristianos publicaron un
libro con comentarios a la obra de Bloch, con
espiritu de didlogo: Ernst Bloch zu ehren.
Beitrige zu seinem Werk. Colaboran Metz,
Pannenberg, Tillich, Hein y Moltmann. Frank-
furt, 1965. Edit. Slegfrid Unseld. .
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factor que hace posible el didlogo lo
constituyen las bases humanisticas co-
munes a los cristianos y marxistas. Una
de estas bases es justamente la interpre-
tacién escatolégica de los tiempos como
el comienzo de una nueva era.

El dialogo con los no creyentes, en es-
pecial los marxistas, se ha tornado vi-
vamente interesante. Ha estimulado a los
tedlogos para buscar en la revelacién el
fundamento de la teologia de la espe-
ranza y asf encontrar para el mundo una
explicacién “a partir del fin”. El didlogo
ha servido igualmente a los marxistas
para revisar su absolutismo referente a
la materia y, mas que todo, los ha lle-
vado a encarar el misterio de la nada:
la nada absoluta del comienzo y la nada
exterminante de la muerte.

La muerte es la cruz del marxismo.
La nada de la muerte, esa negacién no
tiene ninguna utilidad dialéctica para

_ellos. Dentro de la perplejidad en que

los arroja la realidad de la muerte, los
marxistas adelantan timidamente algu-
nas conjeturas y hablan cautamente
acerca de lo indestructible que es el “nt-
cleo central” del existir humano, nicleo
que en su evolucién no es todavia, y por
no vivir todavia se escapa de la muerte.
Estos esquemas estin lejos de ser satis-
factorios y esto hace que quieran con-
tinuar el didlogo escatolégico con los
sreyentes. El didlogo se mueve alrede-
dor de la esperanza cristiana, que es sen-~
cillamente esperanza en Cristo, de quien
es propio transformar el mundo y hacer
una nueva tierra y un nuevo cielo.

éPor qué tanto éxito?

El éxito que va encontrando este mo-
vimiento se debe a que en la base del
pueblo cristiano ha hallado el terreno
preparado. Llegbé a tiempo. Su kairos
era éste. Efectivamente:

1) El problema del mundo actual, en
cuanto se refiere al conocimiento de Dios
(la teologfa de Dios-ha-muerto no est4
muy lejana), es que esta época esta acos-
tumbrada a interpretar al mundo en tér-
minos cientificos y técnicos y no en-
tiende el lenguaje metafisico. Ahora, la
teologia de la esperanza no presenta a
Dios como un ser absolutamente lejano
y fuera del mundo, sino como actuante
en la historia desde el futuro hacia el
-cual se mueve la humanidad. Algo simi-
lar al punto omega en la concepcién de
Teilhard de Chardin.

2) Existe hoy un desengaifio crecien-
te acerca de la eficacia de las institucio-
nes democraticas actuales para resolver
los problemas contemporineos como las
tensiones raciales, las injusticias econd-
micas o la guerra'de Vietnam. Frente a
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esta crisis del sistema democratico la
teologia de la esperanza adopta una po-
sicién construcﬁvame_nte critica y si-
tuandose desde el futuro afirma su tarea
renovadora, o sea, en términos no de
cémo son las cosas ahora, sino de cémo
han sido prometidas que sean. En este
sentido, la teologia, apropidndose de la
frase de Marx, tiene por objeto no tan-
to interpretar la realidad, sino ayudar a

transformarla. Mejor todavia: ayudar a’

que sea (como estd encaminada a ser).
La teclogia de la esperanza ha introdu-
cido factores de cambio en las institucio-

‘nes actuales'y permite al cristiano, des-

de el punto de vista del futuro, trabajar
dentro de las instituciones y cambiarlas
si es necesario. El instrumento de cam-
bio es la libertad cristiana de espiritu
(3). Este activismo social que ha pene-
trado a la Iglesia de nuestros tiempos se
hace patente en las diversas conferen-
cias episcopales de varias naciones don-
de se tratan temas sociales y ya no se
da por sentado el que las instituciones
actuales sean las inicas llamadas a aten-
der tales necesidades.

3) El hombre actual vive en una di-
mensién apocaliptica de un profundo
cambio. Posiblemente, la guerra atémi-
ca le ha hecho ver lo inconsistente de lo
alcanzado hasta ahora. Los j6évenes, so-

‘bre todo, buscan con anhelo un cambio

sin. atreverse a delinear sus caracteres
determinantes. Hay una ténica de bus-
queda de algo nuevo, esa ténica se re-
fleja en una actitud revolucionaria en lo
social, polftico y tecnolégico. La huma-
nidad de hoy, imbuida de evolucionismo,
orientada hacia adelante, es receptiva
para con una teologia que busca iluminar
el presente con la luz que viene del fu-
turo y que da estabilidad al presente,
porque el futuro es la promesa que des-
cansa en la fidelidad de Dios. El hombre
actual busca intensamente el sentido de
las cosas y su critica se concentra en el
para qué de las estructuras actuales.
Ahora se le abren horizontes de sentido
fundamentalmente optimista que le ex-
plican la transformacién de las cosas y
le.dan su puesto en la accién. De nuevo
se comprueba la afinidad con la filoso-
fia teilhardiana, sélo que la teologia de
la esperanza es méis biblica y presenta
el punto omega no tanto como resultado,
sino como centro operante desde el prin-
cipio. La teologia de la esperanza es mu-
cho mas finalista y por eso tiene mayor
aceptacion.

Por todas estas concordancias con la
situacién actual la teologia de la espe-
ranza ha tenido gran repercusién entre
los cristianos, no quedandose atrds los
hermanos separados. Se ha logrado uni-
ficar el interés de los teblogos hacia el
didlogo con el mundo no .creyente en
general (ateos, universitarios, personas
de otras religiones, etc.). Este interés de
dialogar acerca de la Iglesia en sus re-

laciones para con el mundo de hoy ha

llevado a un segundo término la aten-

cién a las diferencias interconfesionales -
y asf ha favorecido ampliamente al ecu-

menismo. Se alienta el ecumenismo no

tanto cuando se le hace objeto tematico

de dialogo, sino cuando “resulta” de un

didlogo conjunto de todos los creyentes

con el mundo.

Meditaciones de esperanza

Los teblogos de la esperanza son, an-
te todo, profesores de teologfa funda-
mental (4). La problemética tan espe-
cial que tiene el curso de teologia posi-
tiva en nuestros dfas los ha llevado a to-
mar conciencia de que la formacién teo-
lé6gica debe incluir una confrontacién
con la situacién actual del mundo y con
la propia situacién por la que atraviesa
la fe de los alumnos.

La teologfa de la esperanza tiene re-

' presentantes fuera de las catedras uni-

versitarias, entre quienes ejercen una
actividad pastoral. Senalemos en este
campo la actividad literaria del P. La-
dislao Boros, S. J. Notables por sus pro-
fundos andlisis, descripcién de situacio-
nes humanas y una exégesis desde la
esperanza, son sus recientes meditacio-
nes de Cuaresma (5).

Esta meditacién estd basada en el
texto “Bendito sea el Dios y Padre de
nuestro Sefior Jesucristo, quien por su
gran misericordia, mediante la Resurrec-
cién de Jesucristo de entre los muertos,
nos ha reengendrado a una esperanza
viva, a una herencia incorruptible, in-
maculada e inmarcesible, reservada en
los cielos para vosotros, a quienes el po-
der de Dios por medio de la fe protege
para la salvacién, dispuesta ya a ser re-
velada en el tGltimo momento” (1 Pet. 1,
3-5).

" He aquf algunas de sus consideracio-
nes: Significado del Cosmos. La meta, la
culminacién y el contenido de la crea-
cién son la Resurreccién y el Cielo. Es-

(3) Moltmann afirma (véase Herder Korres-
pondenz, 1967, p. 180) que la libertad cristiana
penetra las condiciones de poder en un modo
més paciente, pero clertamente efectivo. La
libertad cambiars esas condiciones. Luego afir-
ma: “El poder no estd en el futuro de la 1i-
bertad.” Seria saludable iniciar un diflogo des-
de esta teologia de la esperanze con aquellas
instituciones cristianas para quienes el poder
representa una meta absoluta. Tal actitud se
ha visto ser atribuida al Opus Del.

(4) E1 P. Karl Rahner y su discfpulo J. B.
Metz son profesores de Teologia Fundamental
en la Universidad de Miinster. Los estudiantes
de teologia han apoyado con sumo valor el
curso introductorio que ofrece el P. Rahner.
Este respaldo decidlido y masivo ha venido con
ocasién de una reciente ordenacién de la Co-
misién Episcopal que reduciria notablemente
el curso.

(5) Véase: Orientierung, ‘Zurich, vol. 32, pp.
37-41. Posteriormente aparecieron las Medita-
ciones de Pascua (ibid. p. 77180). El primer 1i-
bro de la serie que Boros ha publicado sobre
temas escatolégicos se llama Misterium Mortis,
Einsiedeln, Edit. Bengziger.




tas postrimerias no- estédn- alejadas del
actual devenir del mundo. En efecto, el
devenir del universo est4 sometido a la
ley de la renovacién, dicho en términos
mas abstractos: sometido a la ley de la
superacion. El mundo se elabora hacia

arriba, desde sus comienzos, y busca sis-

temas mas complicados: se reajusta, se
sobrepasa, lo que en un sentido amplio
puede llamarse resurreccién. En el cos-~
mos ocurre algo nuevo que nos es dedu-~
cible de lo anterior.

El hombre. El hombre no estd aca-
bado. Es un proyecto. La evolucién con-
tinia en él. La energfa vital sigue pre-
sionando. Esta presién se traduce en
ideas, intuiciones, barruntos, deseos. El
hombre es un ser insatisfecho. De su
ésencia misma brota una nostalgia, un
deseo de sobrepuiar la realidad presente
y de “sofiarse” a si mismo en el futurn,
Toda la Historia de la Humanidad es
una explosién y un conato de sobrepa-
sarse. El hombre explota en adoraciéon y
plegaria.

Los milagros de Cristo. Son algo més
que signos de misericordia y bondad. Son
ya la transformacién incoada del nuevo
mundo. En ellos Cristo se manifiesta co-
mo el renovador del Cosmos, el restau=
rador de un mundo santo. No son alte-
raciones arbitrarias de las leyes de la na-
turaleza, sino anticipos de la consuma-
cién final. Mientras unos, como la tem-
pestad calmada y la pesca milagrosa,
manifiestan la nueva amistad entre la
naturaleza y el hombre y son dignos de
reconciliacién, otros, como la multiplica-
cién de los panes, muestran las posibi-
lidades de la naturaleza, ocultas al hom-
bre, y que son utilizadas por el poder de
Dios. Los milagros son profecias del nue-
vo orden, donde reinari la reconcilia-
cién y Dios utilizar4 todas las posibili-
dades de la Creacién.

La teologfa de la esperanza es como
un himno del corazén de la humanidad
que anhela a su Redentor. Fuera de las
razones anteriormente enumeradas, hay
motivos muy profundos para que esta
teologia renovadora responda a las ne-
cesidades ¥y modo de ser de nuestros
tiempos. Sin duda, la teologfa debe ser
elaborada de acuerdo también a las ne-
cesidades y circunstancias locales. Se es-~
td echando de menos una obra teol6gica
de y para la Iglesia latinoamericana. La-
tinoamérica, como nuevo mundo de la
Iglesia, con fisonomia tipica dentro de su
configuracién religiosa, esta pidiendo su
teologia y sus:te6logos. Se ha censurado
el plagio de filosoffas politicas y sociales
foraneas. Lo mismo vale para la teolo-
gia. Con todo, dado el caracter latino-
americano, los delineamientos generales
de la teologia de la esperanza pudieran
servir de estimulo para la teologia nues-
tra que esperan el pueblo cristiano y sus
dirigentes. ' ’
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El nordeste del Brasil:

Tierra de sed y de esclavos -

Region tristemente célebre’

El Nordeste del Brasil es llamado
“Zona explosiva” por el socidlogo
Josué de Castro y “Poligono de se-
quia” por los gedgrafos.

Sobran comentarios a las si-
guientes estadisticas:

® F166% dela poblacién es cam-
pesina. )

® El 80% ‘son analfabetos.

® Una media de 27 afios de es-

peranza de vida y una mortalidad

infantil que llega a casi el 65% en
los 12 meses primeros que siguen al
nacimiento.

® 25 millones de habitantes re-
partidos en 7 Estados tienen una
renta media anual de 70 délares
por habitante (US$98 para el Es-

tado de Pernambuco y US$38 para

el de Piavi).

® Kl Nordeste, Tierra de Ham-
bre, donde el obrero agricola cobra
un salario de unos 100 bolivares,
apenas para hacer sobrevivir a una
familia de 6 a 8 personas (cifras
corrientes en la regién). ’

® El Nordeste, Tierra de Sequia,
donde, en caso de .falta-de lluvias,
centenares de millares-de campe-

sinos se retiran hacia el mar en

busca de agua; de donde proviene
el nombre de “retirantes” dado a
estos hombres, ‘a sus mujeres y a
sus hijos, que huyen del infierno
de la sequfa y del calor.

® El Nordeste, Tierra de Explo-
tacién, donde los jornaleros y los
aparceros son esclavos de los ha-
cendados. Retribuidos de la mane-
ra méas escandalosa por el trabajo,
constantemente robados en la com-
pra de los articulos de primera ne-
cesidad, casi siempre endeudados,
viven, ademas, bajo la amenaza
constante de la expulsién.

Tal es el Nordeste, donde, segun
la expresién de un ilustre médico
brasilefio, “la dificultad de vivir
no encuentra su medida exacta sino
en la facilidad de morir”.

La lIglesia frente a la

Revolucién

En este Nordeste brasilefio, co-
mo en otros sectores de la América
Latina, millones de hombres estén
todavia en estado de esclavitud.
Son victimas de las estructuras co-

lonialistas de las sociedades capi-
talistas y de los imperialistas. De
ahf que una sorda aspiracién inva.
da su corazén, al mismo tiempo que
un deseo ardiente de vivir y un
sentimiento de dignidad.

Se desarrolla una nueva toma de
conciencia y se prepara una revo-
lucién. En esta hora decisiva se
han comprometido, lo mismo que
los seglares, los seminaristas, los
sacerdotes y los obispos. Poco nu-
merosos, pero firmemente resuel-
tos,‘denuncian la opresi6én, comba-
ten la injusticia y trabajan para la
liberacién de sus hermanos. En
América Latina, la lucha abierta y
la resistencia c¢landestina van a
comprometer a la Iglesia en una
fidelidad maés radical.

Hablan los obispos del Nordeste:

“La mayoria de nuestros herma-
nos del Nordeste viven marginados
y condenados a una miseria cada
vez méas deshumanizante, en la cual
después de mucho tiempo viven as-
fixiados. Indagando la palabra de
Dios, a través de la revelacién...
nosotros tenemos la firme convic-
cién de que esta situacién no es
aquella que el Padre celestial quie-
re para sus hijos. ..

"Nosotros estamos conscientes de
que es misién de la Iglesia ayudar
a estos hombres a librarse de esta
situacidén de esclavitud...

"Gritar de manera desinteresada
estas verdades en favor del hom-
bre del Nordeste, que es nuestro,
es uno de los servicios méas urgen-
tes que debemos prestarie hoy.

"Este anuncio profético es al mis-
mo tiempo un Hamamiento frater-
nal para que ellos se libren de su
esclavitud, no menos real que pe-
ligrosa, a aquellos que consciente o
inconscientemente son los amos y
los opresores de sus hermanos.

"Desgraciadamente, el hombre
de! Nordeste no ha encontrado en
la accién de la Iglesia un pleno eco
a sus ardientes deseos de libera-
cién.” R

No es extrafio que los ob'ispos
del Nordeste empleen un lenguaje
profético cada vez maés ardiente.
Probablemente, son ellos los que
sobresalen en todo el continente
por la vehemencia de su postura y
de su palabra.
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