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El P. Juan B. Metz, Profesor de Teo-
logia Fundamental-en-la Universidad de
Munster, presenté la siguiente tesis en
un simposium teolégico celebrado en
Cl}icago hace dos afios. La tesis fue enun-
ciada en estos términos: “La rélacién en-
tre la fe y el mundo puede expresarse
teolégicamente con el concepto de una
Escatologfa creadora; tal teologia que de
este modo se ha orientado escatolégica-
mente puede llamarse igualmente teolo-
gfa politica.”

El Gnico futuro del hombre

Permitaseme comenzar esta exposi-
cién con una frase muy caracteristica
tomada de Santo Toméas de Aquino: “El
hombre no tiene un Ultimo fin natural
¥y un fin ultimo sobrenatural; tiene so-
lamente un solo fin ultimo, que es el
futuro prometido por Dios.” En lo que
se refiere al futuro del hombre no se va
a utilizar la distincién empleada fre-
cuentemente y tal vez con demasiada
ligereza: la distincién entre lo natural
y lo sobrenatural. Nosotros no pode-
mos contentarnos con .esta distincién
cuando se trata del futuro y de la histo-
ria final y no podemos separar el futuro
natural del mundo del futuro sobrena-
tural de la fe y de la Iglesia. En rela-
cién con el futuro- ambas dimensiones
convergen, Esto quiere decir que la es-
peranza con la cual la fe cristiana mira
al futuro no puede realizarse al margen
del mundo y de su futuro. Esta -espe-
ranza debe consistir al mismo tiempo
para el futuro unico que Dios ha pro-

" metido y, por consiguiente, para el fu-

turo del mundo y debe responder por
este futuro. La fe no espera para sf mis-
ma, la Iglesia espera no solamente para
sf, sino también para el mundo.

Huida hacia adelante
con el mundo

Nos preguntamos si la esperanza bi-
blica estd realmente relacionada en una
forma tan radical con un tnico e indi-
visible futuro. ;No es esta esperanza mas
bien una esperanza al margen del mun-
do y de su futuro? ;No es ella m4s bien
precisamente en el Nuevo Testamento

continuamente impulsada y acompafia- .

da por el motivo de la hufda del mun-
do? Ahora, serfa ridfculo y tal vez un
compromiso si nosotros minimizamos es-
te motivo de la esperanza que se en-
cuentra en el Nuevo Testamento. Nos-
otros reconocemos este motivo y lo con-
sideramos importante. Aun hoy. Se trata
en todo caso de entender correctamen-
te 1a hufda del mundo. Esta huida no es
sencillamente una hufda que abandona
el mundo; porque si asf fuera, ya que el
hombre no puede existir sin mundo, se
convertiria a lo dltimo en una hufda en-
gafiosa hacia un mundo artificial que de
hecho serfa la fécil situacién religiosa
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del mundo de ayer. No se trata, pues,
de una hufda del mundo, sino de una
huida de ese mundo que estd sometido a
lo presente y a lo utilizable, cuya “hora
siempre estd a mano” (Juan 7, 6).

La llamada del Apéstol San Pablo
para la abnegacion del mundo 'y ante

todo su consejo: “no tengéis la forma de -

este mundo” (Rom. 12, 2), debe ser of-
da ‘exactamente. Aqui no se critica la
solidaridad con el mundo, sino el con-
formismo con el mundo existente que
busca su propia apariencia y que se glo-
rfa de si mismo y que busca darse su
futuro sacado de sf mismo y que degra-
da todo lo futuro convirtiéndolo en ins-
trumento de su presente poderoso. No
se exige aqui una negacién del mundo
ni un abandono inconsiderado de un
compromiso con el mundo, sino mas
bien la disposicién para el conflicto do-
loroso y para la ruptura llena de sacri-
ficio con el mundo presente; se pide, por
consiguiente, la disposicién de rechazar
en nombre del futuro prometido por
Dios el presente con todas sus circuns-
tancias. Lo que impulsa al cristiano a la
ascética de la huida del mundo y de la
abnegacién no es el desprecio al mundo,
sino la responsabilidad del mundo en la
esperanza, tal como estd prometida y
sellada en las palabras de Dios y ante
la cual nos refugiamos siempre en la
mediocridad o en la desesperacién.

La huida cristiana del mundo brota
del espiritu de la esperanza bfblica y
estd al servicio de esa esperanza para
todo. Ella sigue a Jesiis en su pasién y
crucifixién, en la cual se unen de una
manera Unica la afirmacién del mundo
¥y la superacién del mundo, la accién
maés alta por mundo y el més alto su-

" frimiento por causa del mundo. Ella

tiene la forma de siervo, de una espe-
ranza crucificada para el mundo. Una
fe que es conducida por tal esperanza,
antes que doctrina es una iniciativa, una
iniciativa para la transformacién dolo-
rosa del mundo en el reino de Dios, rei-
no que estd fundado en la cruz y en la
resurreccién de Jesucristo.

Nuevo aspecto de la relacién
de lglesia y mundo

Por todo esto se puede determinar
mis exactamente la relacién que hay
entre la Iglesia y el mundo. A pesar de
todo lo que se afirma sobre la Iglesia y
el mundo, apenas existe algo mas oscuro
que.la relacién fundamental entre am-
bos. Lo que se dice corrientemente del
acercamiento de la Iglesia al mundo, de
la apreciacién del mundo por la Iglesia,
etc, hace patente esa oscuridad. ;Es,
pues la Iglesia algo distinto del mundo?
¢No es, pues, ella también mundo? ;No
somos los cristianos que hacemos 1a Igle-
sia también mundo? ;Hacia dénde nos
dirigimos cuando nos dirigimos hacia el
mundo? La Iglesia no es sencillamente

un no-mundo, ella es aquel mundo que
trata de vivir del futuro prometido por
Dios y que pone en duda aquel presente
que quiére ser entendido por si mismo
¥y en razén de sus propias posibilidades.
Ella es, fsegl’m su manera, una crisis re-
volucionaria de cualaquier mundo’ exis-
tente. La relacién Iglesia y Mundo no
es algo| primariamente espacial, sino
temporal. La Iglesia es la comunidad es-
catolégica y. su caracter sacramental e
institucional estd fundado en esa con-
cepcién escatolégica. La Eucaristia es, y
no en ultimo término, recuerdo de la
muerte |de Cristo- precisamente como
promesa —hasta que el Sefior venga. La
Iglesia no es meta de su propio movi-
miento, 'esa meta es el Reino de Dios.
“La Iglésia vive, por consiguiente, en-
tendido esto correctamente, siempre de
la proclamacién de su propia transito-
riedad y: de su continua superacién his-~
térica para convertirse en el venidero
Reino de Dios, que ella peregrina para
alcanzarlo” (Karl Rahner). La esperan-
za que ella proclama no es la esperanza
en la Iglesia misma, sino en el Reino de
Dios commo futuro del mundo. Ecclesia
est universale sacramentum spei pro to-
tius mundi salute.

Escctolégiu creadora
y Iuchafioru

- ¢Cémo se realiza, pues, la misién de
la Iglesia para el futuro del mundo? En

primer lugar, no puede realizarse en una

pura contemplacién, ya que la contem-
placién se refiere por definicién a lo ya
presente‘y existente. El futuro que es-
pera la Iglesia es algo que se est4 ha-
ciendo, que se est4 realizando. Por lo
tanto, esa esperanza con la que espera la
Iglesia debe ser esencialmente creadora
¥y luchadora porque tiene que realizarse
en una escatologia creadora y luchadora.

Para nuestra escatologia, la Jerusa-.

1én celestial y terrena, la ciudad de Dios
prometida, no es sencillamente un fin
ya existente, pero alejado de nosotros y
que solamente estarfa oculto de nosotros
y al cual nosotros nos referimos en una

1
i

iy




JUAN B. METZ

manera representativa. Esta ciudad de
Dios escatolégica se esta haciendo y, por
lo tanto, no puede ser objeto de nuestra
representacién, ya que ésta, por defini-
_cién, se refiere a lo existente y a lo que
ya llegd a ser. En cuanto nosotros, con
esperanza, nos acercamos a ella, la cons-
truimos: somos constructores y no me-
ros intérpretes de un futuro cuya fuerza
impulsora es Dios. La Constitucién acer-
ca de la Iglesia dice: “Renovatio mun-

di... in hoc sdeculo reali quodam modo

~anticipatur.” La renovacién del mundo
...se anticipa en este siglo en cierto mo-
do real. El cristiano es colaborador para
el reino prometido de la paz universal
y de la justicia (véase 2 Petr. 3, 3). La
ortodoxia de su fe debe verificarse cons-

tantemente en la otaoplfaxi’s de su que-

hacer orientado hacia los ultimos -tiem-
pos, porque la verdad prometida es una
verdad que debe ser realizada como San
Juan lo asegura muy claramente.

La escatologia cristiana no es, por 1o
tanto, una escatologia presente en la que
toda la pasién por el futuro se traduzca
en un hacerse presente de la eternidad
en el momento actual (aunque esta es-
catologia aparezca moderna para los ted-
logos existencialistas que subrayan el
presente como un punto de partida de
la eternidad). La escatologia cristiana no
es una escatologia de la espera pasiva
en la que el mundo y su tiempo sean

como una sala de espera preparada, en ¢

la cual el hombre se desentiende y es-
pera pacientemente sin hacer nada has-
ta que se abra la puerta de la sala del
recibo de Dios. La escatologia cristiana
se ha de entender mas bien como una
escatologfa luchadora y productiva. La
esperanza cristiana es aquella esperan-
za con la cual nosotros tenemos no so-
. lamente algo que beber, sino también
algo que cocinar, como una vez dijo her-
mosamente Ernst Bloch. La fe escatol6-
‘gica y el compromiso terreno no se ex-
cluyen, porque lo que dijo San Pablo
de no adoptar la figura de este mundo
significa no s6lo cambiarse uno a sf mis-
mo, sino cambiar la figura del mundo

mediante la lucha y la esperanza crea-

dora en la cual el hombre cree, espera

'y ama. La esperanza del Evangelio tie-
ne una relacién polémica y liberadora
para con la vida real y practica del hom-
bre y para con las condiciones sociales
en las que esta vida se realiza (J. Molt-
mann).

‘

Necesitamos una teologia
politica

Una teologia del mundo que esté ins-
pirada en esta teologia creadora y mili-
tante no puede desarrollarse mas en el
estilo y con las categorias de la antigua
cosmologfa teolégica, ella no puede cum-
plir su tarea en el estilo y con las cate-
gorfas de una teologia trascendental,
personal y existencial, que aparecen, en
relacion con esta tarea, como demasiado
“privadas” y particulares. La teologia
del mundo no es ni una teologia objeti-
vista del cosmos ni una teologia tras-
cendental de la persona y su existencia,
sino rante todo es una teologia politica.
La esperanza' militante y creadora que
la inspira se relaciona esencialmente
con el mundo como sociedad y con las
fuerzas de cambio que hay en ella. Esta
teologia debe discutir las grandes uto-
pfas politicas, sociales y técnicas, las
promesas que emanan de la moderna so-
ciedad, acerca de una paz universal, de
una justicia universal, en una palabra,
de una humanizacién del mundo. Por-
que la salvacion a la que se refiere la
esperanza cristiana no es primariamen-
te la salvacién de los particulares, ya
sea la salvacién individual del alma o la
resurreccién individual de la carne (no-
temos que carne, en contraposicién con
cuerpo segln el uso del lenguaje biblico,
significa la existencia interpersonal y
social, la existencia colectiva del hom-

bre). Esta _salvacién de toda carne con- .

siste originariamente y no derivadamen-
te en la’ dimensién concreta social del
ser humano y se refiere a la paz univer-

sal y justicia definitiva (véase 2 Petr. .

3, 3), para que se sequen las lagrimas y
no haya llanto, ni gritos, ni fatigas
(Apoc. 21, 4). .
Esta dimensién fundamental de una
esperanza creadora de salvacién del cris-
_ tianismo aparece en nuestro tiempo rele-
gada al olvido. La teologfa actual se ha
referido a la subjetividad del que cree,
a la asf llamada individualidad de la sal-
vacién y ha tenido al mismo tiempo la
tendencia peligrosa de hacer de la sal-
vacién algo totalmente privado. El én-
fasis en lo privado, que proviene de una
filosoffa trascendental, personalistica o
existencial, debe ser contrapesado por
una teologia que nosotros sefialamos con
el calificativo de teologia politica.

La esperanza es
ser-para-los-demas

La esperanza creadora y militante de

los cristianos no es sencillamente expre~

sion de un ‘“‘optimismo militante” (Er-
nesto Bloch). La esperanza no canoniza
el progreso que nosotros causamos. La
esperanza es y permanece una esperan-

za contra toda esperanza, la que se una .

a los idolos que se han erigido a sf mis-
mos en nuestra sociedad secularizada. La
esperanza cristiana no es el ingenio de
la razén que ha mirado y conocido de-
finitivamente el futuro. El que espera no
juega con el futuro el juego impaciente
de conocer y saber mejor. El que espera
es como un nifio que ocasiona nuevos
trastornos y perplejidades en el juego;
es como un revolucionario que origina
siempre nuevos conflictos.

La escatologia cristiana no es una
ideologia del futuro. La pobreza de co-
nocimientos acerca del futuro es preci-
samente su més cara prenda. Lo que la
distingue de las ideologfas de futuro pro-
venientes del Este y del Occidente no es
que ella conozca mas acerca del futuro,
sino que de por sf conozca menos acerca
del futuro de la humanidad y se man-
tenga firme con la pobreza de su saber.
“Por la fe, Abraham, al ser llamado por
Dios, obedecié y sali6 para el lugar que

habfa de recibir en herencia, y salié sin .

saber a dénde iba” (Heb. 11, 8).

La esperanza cristiana conoce ade-
mas su peligro extremo; ella sabe, para
decirlo brevemente, algo acerca de la
muerte, ante la que las méas luminosas
promesas amenazan oscurecerse. El ejer-
citarse anticipadamente en la muerte ha
sido llamado la esperanza ascética del
cristiano; ejercitarse’ en esa esperanza
que sobrepasa esas seguridades que ins-
tantdneamente se pierden, ejercitarse en
una esperanza contra toda esperanza.

Este movimiento de la esperanza no
debe reducirse a un perderse del mundo
en una forma totalmente individualista.
La esperanza cristiana debe salir del do-
minio privado. Se despliega en relacién
con el mundo, con el mundo de nuestros
hermanos. La esperanza se realiza en el
vaciarse desinteresado del amor para con
los demas, para con los “pequeiios”. Por-

‘qgue, como nos dice San Juan, el anticipo

de la muerte ocurre en el amor: “Sabe-

.. mos que hemos pasado de la muerte a

la vida porque amamos a nuestros her-
manos” (1 Juan 3, 14). Sélo quien asi
pierde su alma la ganari. La esperanza
cristiana se apodera de la pasién de la

‘muerte que amenaza nuestras promesas,

superandola, al lanzarse osadamente a
amar fraternalmente a los pequefios,
imitando a Cristo, cuyo ser.no consiste
originalmente en el perfeccionamiento
propio, no consiste en el reditio subjecti

in se ipsum, sino que consiste en un

ser-para-los-demés (D. Bonhoeffer). La
esperanza es una imitacién creadora de

_ese ser-para-los-demds, y es, por lo tan-

to, la forma de siervo de una responsa-
bilidad creadora acerca del mundo.
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