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Por una parte se habla de que
la iglesia y fos curas no deben me-
terse en politica, y, sobre todo no
deben incurrir en el gran error his-
torico que suele denominarse gené-
ricamente ‘‘constantinismo’ sim-
-bolizado en la cruz y la espada.
Desde distinto flanco se les repro-
che al modo- de Merlau Ponty:
“’Cuando se trata de llevar a cabo
una revolucién justificada, que pre-
tenda desterrar de este mundo cual-

N quier forma de desigualdad, jamds
podemos contar con los cristianos,
porque los cristianos relativizan to-
do compromiso temporal”’.

Por otra parte, a algunos secto-
res de la sociedad, ciertas palabras
en boca sacerdotal, suenan peligro-
‘sas. Relacionar el Sacerdocio con los
conceptos de politica, revolucién
o liberacién, es provocar chispas de

" alta tensién. Las Academias, los Go- |
biernos y las Curias prefieren voca-
blos estereotipados y sélo admiten
lo que viene en “papel timbrado” y
en férmulas retoricas. No se trata
sin embargo, de una querra seman-
tica sino de una postura nueva del
Sacerdote que busca la conversién
del hombre en una sociedad: distin-
ta, mas libre, maés justa, humana y
evangélica.

En medio de esta situacion am-
bigiia y conflictiva de la Iglesia fren-
te a los cambios scciales, se encuen-
tra la figura problemética del Sa-
" cerdote de hoy. '

A medida que la Iglesia toma conciencia de.que forma parte
del mundo y de que la salvacién es una realidad actuante en la
historia los problemas intraeclesiales van pasando a un segun-
do plano. La nueva perspectiva supone una orientacién hacia
el servicio radical de los hombres. |

Progresiva aunque timidamente el Pueblo de Dios asume su
papel de sacramento visible, es decir de signo de la salvacién
de todo el mundo. Sin embargo su c¢onstitucién como revela-
cién eficaz del llamado a la comunién con Dios y a la unidad
del género humano comprende ademds de una invitacién una
grave responsabilidad frente al mundo.”

Si la comprensién de un signo exige claridad la Iglesia de-
be trasparentar visiblemente el mensaje de que es portadora.

De ahi que la ruptura con un orden social injusto y la bis-
queda de nuevas estructuras eclesiales puedan considerarse
‘como las tareas més apremiantes en el proceso de liberacién
de América Latina. CoL

Existe indudablemente un desfase entre la reflexién teol6-
gica y la base de la comunidad cristiana. El cambio de actitu-
des seguird més bien el ritmo marcado por la conciencia de
la jerarquia y de los sacerdotes. Desgraciadamente el resto del
pueblo todavia cuenta poco en la dindmica del Pueblo de Dios.

LA IGLESIA JERARQUICA EN LA LIBERACION:

En este proceso, puesto que no hay un proyecto concreto
- de futuro especifica y exclusivamente cristiano, hay que evitar
la tentacién de formar un catolicismo de izquierdas o de exi-
gir a la lglesia oficial su acoplamiento ptblico a las filas de
la revolucién.” '
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De todos modos en su funcién de dinamizar las motivacio-
nes que determinan la accién debe ser mucho més operante.
De la Iglesia se espéra que baje de la abstraccién de.los prin-
cipios nebulosos que agradan a tanta mas gente cuanto més
vacias estan de contenido, y se dedique a una fenomenologia
de los signos de los tiempos, acercdndose a la realidad, para
motivar las exigencias de la accidn.

Hugo Assman, al proponer la necesidad de signos profundos
de conversién que impliquen una ruptura con el status quo
para manifestar oficialmente su libertad, muestra sus dudas,
para salir al paso de ellas y afiade: “Otro problema es si se
pueden imaginar sujetos mediadores entre la Iglesia Universal
y el cristiano individual que pudiesen asumir lo que la Iglesia
como totalidad no puede asumir”.

Indudablemente si la Iglesia quiere recuperar su disponibili-
dad profética chocara innediatamente con los que detentan el
poder real del status quo, lo que significa forzosamente apare-
cer unilateral, es decir, comprometido eficazmente.

El reto actual que se plantea a !a Iglesia jerdrquica es el
de su autoliberacion en el mundo latinoamericano ante el que
pretende ser testigo, y una transformacién de su estilo pasto-
ral. .
Dentro de este marco se entienden perfectamente las res-
puestas de Dom Candido Padin, Obispo de Bauro (Brasil), po-
nente también de la Semana, a! entrevistador de la revista es-
pafiola Vida Nueva (22 de Julio de 1972). Preguntado sobre
los consejos que daria desde su experiencia latinoamericana
a los obispos que quisieran dar pasos para ser verdaderamente
pastores de los pobres y servidores de los que sufren, con-
testd: “Sugiero, en primer lugar, que renuncien a la conocida
figura social de un Obispo. La sociedad burguesa que se llama
cristiana, aprecia mucho al obispo como figura de adorno. Gus-
tan de las ceremonias sagradas donde el obispo completa el
esplendor de la suntuosidad. Gustan de [a presencia del Obispo
para fotografiar la ceremonia del casamiento, de la bendicién
de un banco o de una Empresa Comercial. Se sienten incémo-
dos cuando el estilo de vida del Obispo contradice la exhibi-
cién suntuosa. En segundo lugar, sugiero que se acostumbre
a participar en encuentros con grupos de Laicos, sus diocesa-
nos, para oirlos més que para decretar ideas y normas. Esto,
no significa renunciar a su funcién de pastor y de jefe que de-
be ciertamente orientar. Creo necesario que las orientacio-
nes y normas sean dadas después de un paciente esfuerzo
para conocer y comprender las aspiraciones de los diferentes
grupos que componen el pueblo al cual él debe servir. No pre-
tendo dar recetas a nadie, solamente manifiesto lo que resulté
bien en mi experiencia diocesana.” '

Otro tanto puede decirse a los sacerdotes, religiosos y re-
ligiosas que ostentan altos cargos eclesiésticos.

EL SACERDOTE EN LA LIBERACION

Este fue un tema que afloré continuamente en la Semana.
J. Comblin en su ponencia sobre “Movimientos e ideologias
en Latinoamérica” afirmé que de la inadecuada formacién teo-
l6gica que se imparte en muchos seminarios y de la falta de
respuestas pastorales apropiadas han surgido los sacerdotes
reductivamente politicos. Por su parte el argentino A. Buntig,
del grupo ''sacerdotes para el tercer mundo”, sintiéndose alu-
dido, aclaré a su tiempo, que ellos asumian su papel en la
liberacién no como politicos sino como sacerdotes. Lo cierto
es que existe una crisis de identidad sobre la funcién y el
sentido mismo del sacerdocio.

Sin pretender hacer tipologias sociolégicas sélo queremos
constatar la existencia de sacerdotes instalados y evasivos
frente a otros que consideran un deber tomar posiciones radi-
cales en el campo politico. En medio de este conflicto muy
acusado en la Iglesia Latinoamericana, unos han abandonado
su ministerio por la falta de significacion de su sacerdocio,
otros han claudicado por las resistencias internas de la Iglesia y
por la inoperancia de un trabajo estimado como puramente

-

religioso y desligado de las urgencias del continente. Pero la
comunicacién de experiencias de la semana en el Escorial fue
una confirmacién de que cada vez son mas numerosos los que
han encontrado un renovado .sentido a su sacerdocio o vida
religiosa en el compromiso con los sectores oprimidos y con
su lucha por la liberacién. )

Para ellos el evangelio, Palabra del Sefior, mensaje de amor,
es una fuerza liberadora que va a las raices mismas de toda
injusticia.

LA PALABRA LIBERADORA:

Hoy méas que nunca se insiste en el
papel critico-profético de la palabra de
Dios. R. Vekemans hablando del sacerdo-
cio de la palabra y politica explica: “por
el anuncio del Evangelio el sacerdote de-
be, antes que nada desacralizar la politi-
ca’’, y mas adelante “la palabra viene a
interpelar al hombre para despertar en és-
te su vocacién méas profunda y a liberarlo
de la ilusién de encontrar su plenitud en
las tareas de este mundo dnicamente’.

Sin embargo parece que pocos se han
percatado de las mediaciones ideolégicas
que sufre la palabra de Dios en la teolo-
gia y en la predicacién. La tarea de des-
ideologizacién exige una conversién per-
manente, porque la fe sélo puede captar-
se en el proceso de su ideologizacién.

J. L. Segundo criticé de Shillebeeckx
su enorme ingenuidad al pretender que la
teologia no puede nunca ser ideologia
porque no hace otra cosa que explicitar
la realidad gracias a la Revelacién. Como
si la comprensién de la fe no conllevara
una determinada constelacién sociol6gica,
o no sufriera el impacto de la praxis.

Asi muchas teologias se han elabora-
do en pafses ricos olvidando una media-
ci6n importante: la injusticia internacional
y la existencia de pueblos periféricos do-
minados.

La utilizacién ideolégica no precisa ser
consciente; muchos elementos conceptua-
les de la cultura dominante se infiltran con
la. 6smosis ambiental.

La necesidad de aplicar la sospecha
cristiana a conceptos tales como “unidad”,
“pecado”, ‘‘gracia”, etc., es perentoria
porque ni la teologia ni la predicacién pa-
renética se identifican adecuadamente con w
la fe. A modo de muestra el mismo J. L.
Segundo aplic6 esa sospecha al concepto
de unidad tan manipulado por los grupos
dominantes en la Iglesia.

;La comunidad cristiana no estd man-
teniendo una unidad ambigua, confusa? ;jLa
aparente neutralidad verbal de la Iglesia
no encubre las injusticias de la situacién?
iNo se rehuyen las traducciones histéri-
cas de unos conflictos reales por los in-
tereses creados? Todavia habria que pre-
guntarse si lo que nos une es mas impor-
tante que lo que nos separa y si la unidad
de los cristianos hay que ponerlo en un
credo nacional..

Esta pequefia muestra nos lleva a con-
siderar la necesidad de un estatuto criti-
co entre praxis social y teologia y la ur-
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gencla del proyecto de desideologizacién
de un pueblo ideologizado durante siglos
por- las élites del poder.

Por otra parte es fundamental tener en
cuenta el contexto en el que se anuncia
la Palabra, bajo peligro de esterilizar toda
predicacion. Hoy podremos lamentarnos
de la omnipresencia de lo politico, pero
nadie, ni siquiera la Iglesia puede sustra-
erse a este hecho, y menos después de
"sus actuaciones pasadas. La neutralidad
y el silencio en caso de injusticia es sim-
plemente conformidad. ’

Si resulta estéril proclamar valores hu-
manitarios en contradiccién con las acti-

tudes préacticas, resulta mas peligroso to- -

mar palabras ajenas al evangelio como pa-
_labra de Dios, sobre todo cuando lds asam-
bleas litirgicas no poseen sentido critico.

Un primer paso deberia ilevar a romper
el equivoco resultante de unir contenidos
discutibles de la predicacién con una for-
ma autoritaria de la misma, y a distinguir
entre las palabras de absolucién y recon-
ciliacién en que se da la identidad entre
Palabra de Dios-palabra humana, y la pre-
dicacién ministerial.

Si, como dice M. Josuttis, la predica-
cién politica directa o indirecta es inevi-
table ésta “exige de la teologia préactica
y de la praxis eclesial nuevos modelos de
predicacién que respondan mejor al ca-
racter intrinseco de la parénesis exhortati-
va'.

El ministerio autorizado no implica que
el tipo de predicacion vigente es el tnico
posible.

Junto a esto es importante sefialar que
la reflexién del sacerdote sobre la reall-
dad ha de partir de la escucha del pobre
que interpela desde la nada del sistema,
porque pobre es el que no tiene el valor

supremo del sistema, hoy por ejemplo el
dinero. Desde ahi ha de estudiar la voz
del pobre como “revelador de Dios”, en
expresién de Dussel, para analizar el pe-
cado concretado en la opresién.

En esa solidaridad concreta y efectiva
con los hombres y clases explotadas se
desencadenard hoy la potencia liberadora
del anuncio evangélico.

LA ENTREGA LIBERADORA:

La Eucaristia como accién de gracias
expresa que Cristo ha desencadenado la
liberacién hasta su nueva venida. Como
memorial supone una aceptacién siempre
renovada del sentido de su vida: la en-
trega total a los demas.

Pero si la Eucaristia. se realiza en la
iglesia, y simultaneamente, la iglesia es
construida por la Eucaristia, nos hemos
de preguntar por las condiciones reales
en que se verifica este paso liberador asi
como por las exigencias que entrafa.

La unién de los cristianos entre si, con
Cristo, y a través de él con el Padre, pasa
por la condicién de la koinonia fraterna.
Esta koinonia exige més que palabras un
servicio concreto de fraternidad y una par-
ticipacién real en los bienes necesarios
para la existencia.

Por eso la celebracién eucaristica se
vacia de significacién cuando no existe el
compromiso real contra el despojo en fa-
vor de una sociedad solidaria.

Un conglomerado de explotadores y
explotados incapaz de plantear sus con-
flictos para la construccién de una real
fraternidad humana solamente puede re-
presentar una mascarada de “comestio-
nes’. egoistas pero no una comunién.

Si el mantenimiento de una unidad fic-

LA PRAXIS POLITICA:

ticia que camufla la realidad nos lleva a
limar la accién punzo-cortante de la Pala-
bra de Dios y las exigencias de la Eucaris-
tia con eso de no herir ni molestar a na-
die, debemos revisar en el Evangelio si
Cristo no tuvo roces con nadie.

La crisis de la Eucaristia estd ligada
precisamente a ese vaciamiento de su a
nuncio de una realidad nueva, y de su de-
nuncia de una realidad conflictiva.

Las causas de una fucha de clases no
se superan con férmulas aparentes de paz
con todo el mundo, politica seguida por
todas las grandes empresas que quieren
lograr el mayor nimero de clientes posi-
ble, aun a costa. de su condicién de con-
sumidores anénimos, heterogéneos y amor-
fos. Ya es una constatacion en Opinién
Pablica la correlacién existente entre la
ampliacién de un publico y la progresiva
neutralizacién de unos mensajes cada vez
mas ambiguos.

La cuestién urgente para el sacerdote
en la Eucaristia no es fa de ¢cédmo introdu-
cir la lucha de clases en el seno de su co-
lonia de feligreses, porque esta lucha exis-
te ya, sino la de cémo superarla sin ocul-
tarla en aras de la construccién de una
comunidad auténtica y de una nueva so-
ciedad.

No existe una liberacién del pecado
que no toque arraigados egoismos e intere-
ses politico sociales. La Eucaristia es fies-
ta y resurreccién, pero no hay que olvidar
que ha habido un muerto por en medio.
Los enfrentamientos son inevitables.

Ante esta crisis Gustavo Gutiérrez ex-
plicd que se ama a los opresores liberan-
dolos de su propia e inhumana situacién
de tales, liberandolos de ellos mismos,
pero que a esta no se llega sino optando
resueltamente por los oprimidos.

Las formas de accién del sacerdote en las tareas de libe-
racién pueden ser innumerables. El denominador comiin de to-
das ellas, como hemos seifialado, es la opcién por los oprimi-
dos. Esta opcion antecede a discusiones posteriores sobre la
conveniencia o no de la actuacién estrictamente partidista del
sacerdote en la lucha por la toma del poder.

Tal vez este asunto no hubiera saltado hoy con esa virulen-
cia si los sacerdotes activa o pasivamente hubieran seguido del
brazo con los grupos dominantes. La historia latinoamericana
y espaiiola abundan en martires que han muerto con el poder
y en excomulgados o rebeldes que han muerto contra el. poder.
Hoy como ayer no preocupa tanto el sacerdote metido en po-
litica sino el sacerdote comprometido con los explotados.

A nivel teolégico, segiin explica R. Vekemans en el libro
citado antes, “no hay, en la definicion del sacerdocio, nada
que contradiga intrinsecamente un compromiso temporal. Pues-
to aparte dentro del Pueblo de Dios, Iglesia de Cristo y huma-
nidad, pero no afuera, ni al lado, ni menos encima, el sacer-
dote sigue siendo un hombre entre los hombres, un ciudadano
de la ciudad terrena, solidario de todos y, por tanto, urgido de
contribuir a esta solidaridad en la medida de su competencia”.
Un poco mas adelante seiala acertadamente que los peligros de
pasiones desbocadas y odios acechan tanto a los sacer-
dotes como a los seglares, pero que no se ve por qué estos
tendrian que ser los hombres de las “manos sucias” y aquellos

“los puros”.
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Pero inmediatamente después de estas  afirmaciones de
principios da un giro a la cuestién, no para articular esos prin-
cipios en la realidad, sino para replantear de nuevo teérica-
mente el problema.

Esta vez parte de que el sacerdote es signo y aval de la co-
munidad eucaristica, que ha de estar unida, con lo que recha-
za la participacién politica del sacerdote en los partidos en
vista de los posibles odios y divisiones. Como se ve la cues-
tion esta de nuevo en el punto inicial.

Para la teologia de la liberacién el problema de la perte-
nencia a un partido se sitia a su nivel estratégico-tactico, por-
que el nivel de praxis en que se presenta el problema no so-
porta cuestiones indefinidamente tedricas.

De ahi las diferentes respuestas practicas, aun dentro de la
misma pespectiva de liberacién. Hay quienes como Assman
opinan que deben comprometerse con los grupos mas van-
guardistas incluso como militantes. Otros como Dussel, ante el
peligro de eludir responsablhdades mas serias, prefieren arries-
garse en la propia profesién comd teéloges liberadores.

El balance de pros y contras no puede analizarse fuera de
contexto. Por eso es preferible hablar de métodos para buscar
las respuestas mas oportunas.

Lo que si hace falta sin duda es un discernimiento del sa-
cerdote .con la comunidad cristiana en la que vive, es decir,
a nivel de base y sobre la praxis concreta.



