Como busean los eristiancs

la justicla
en América Lating

MONS. SAMUEL RUIZ -

““La Iglesia Jerdrquica escogid la liberacion en Medellin:
pero hoy los Cristianos se debaten en la encrucijada. En este
penoso momento su fidelidad a la justicia y su comunion

 eclesiastica estd en un momento de crisis”’.

A _ I,

ORIGEN DEL DOCUMENTO

El presente documento corresponde
a la conferencia que sustenté Mons.
Samuel Ruiz Obispo de Chiapas y Presi-
dente del Departamento de Misiones del .
CELAM., en la Conferencia Catélica de
Cooperacion Inter-Americana (CICOP) en
febrero de este afo.

En este nimero de SIC tiene espe-
cial significado la palabra de este Obispo
que ocupa la misma Sede de Bartolomé de
las Casas. :

INTRODUCCION

El término clave de esta exposicion es “justicia”’. Teblo-
gos y cientificos sociales cristianos estin hoy de acuerdo en
que éste término ha ampliado su significacién por el contexto
evolutivo de la sociedad y de la toma de conciencia de Ia
“excelsa dignidad de la persona humana y dé sus derechos y
deberes universales e inviolables’ (GS 26b) (1). Por esta evolu-
cion se ha pasado de enfatizar la justicia “inorgénica” (conmu-
tativa) a poner el acento sobre la justicia “organica’ (general,
social y distributiva) que considera a los hombres como miem-
bros de a sociedad, obligados a construir, respetar y hacer valer
el bien de las personas y grupos que es el “‘bien comin’’ (2).

En otras palabras el espiritu y conciencia social de nuestra
época nos llevan a poner a un lado el criterio individualista y
fixista de la justicia conmutativa y a destacar los ideales de
justicia (social) que llevan a la instauracién de la verdadera
DIGNIDAD, IGU/:‘LDAD Y BIEN COMUN de la persona hu-
mana (3).

Al



Ya en Medellin (1968) los obispos de América Latina
entendimos la justicia ampliamente ‘‘como.concepcién de la

vida y como impulso hacia el desarrollo integral de nuestros

pueblos’ (4). ’

El dia 10. de enero de 1972 el Papa Paulo VI claramente
dijo en su homilia a los jovenes: /'Hay una justicia que consiste
en dar a cada uno lo que le pertenece; es el famosd manda-
miento: No Hurtards... Hay otra justicia_que concierne a la
naturaleza misma del hombre, la justicia que quiere que todo
hombre sea tratado como hombre’” (5). De esta justicia tratare-
mos aquf, de la justicia que el mismo Papa describio ese dia, en
su Mensaje para la Jornada de la Paz, como “‘verdadero respeto
del hombre’’, como un ““concepto dindamico’’ y un ““fendmeno
colectivo, universal’’, que reviste multiples formas, de justicia
nacional, social, cultural, econdmica...”” pero entre las cuales
sobresale con urgencia ‘el deber de poner a todos los paises en
condiciones de promover su propio desarrolio dentro del marco
de unacooperacion inmune de cualquier intencidn o célcuio de
dominio, tanto econémico como politico’ (6).

No resisto la tentacion de afirmar que con este avance en
nuestra concepcion y blasqueda de la justicia integral, los cris-
tianos no intentamos sino volver al Dios de los profetas y de
Jesucristo, A Yavé a quien no se le conoce sino compadecién-
dose de los.necesitados y haciéndoles justicia, a Yavé que no
quiere cuito sino justitia interhumana, y a quien solamente se
le ama en el amor-justicia al préjimo (7).

Intentamos, también, volver a la justicia biblica que es
defensa de los débiles, liberacidn de los oprimidos, revelacion
del Dios-Amor (I Jn. 4,12}, distintivo del discipulo de Cristo
(In. 13,3), realizaciéon definitiva del juicio o Justicia Gltima
(Mt. 25,31-46) (8).

Trataré, pues de exponer ante ustedes como buscan hoy
los cristianos de Ameérica Latina esa clase de justicia, para lo
cual creo conveniente partir de 1) los NUEVOS PLANTEQS:
1.1) sociolégicos, antropoiogicos, 1.2) teoldgicos, para exami-
nar enseguida 2) los diversos compromisos de los cristianos y 3)
los actuales REPLANTEOS que delatan una crisis interna para
terminar examinando 4) los caminos que se abren hoy a la
accion de los cristianos por la justicia.

1.— LOS NUEVOS PLANTEOS

Los nuevos- planteos econémicoé, sociales y politicos
brotan naturalmente de la bisqueda de respuestas a las interro-
gaciones de las cambiantes condiciones y oportunidades socio-
politicas de nuestro subcontinente. '

1.1. Planteos socioldgico-antropologicos.

—En la reunién del CICOP de 1970 ya se nos explic6 co-
mo y por qgué en América Latina, alin a nivel popular, se habia
pasado de un enfoque de “’desarrollo’” a un enfoque de “libera-
cion”’ a mediados de los afios 60 Denis Goulet nos expuso en-
tonces que quienes sostenian anteriormente el enfoque ““desa-
rrollo” podian dividirse en tres categorias.

a) quienes vefan al desarrollo como sinénimo de crecimien-
" to econdmico en términos de Gross National Product a
" una tasa anual entre 5y 7-%,

Ry . . ) . ¢

b) quienes vefan como U. Thant, al comenzar la Primera De-
cada del Desarrollo de {a ONU, al desarrollo como |gual a
crecimiento econémico, cambio social; y

c) una minorfa que enfatizaba los valores.étnicos conside-
rando al desarrollo como una mejoria cualitativa de toda
la sociedad (9). De-todas maneras, a(in a nivel de los orga-
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nismos internacionates como la OIT {International Labor

" . Office), el BIRF (international bank for Reconstruction
and Development), el FMl (Internatlonal Monetary Fund
(ONUJ}, la UNCTAD {United’ Nations Conference en
Trade and Development) y la misma ONU, al comenzar
1970 la Segunda Década del Desarrollo se ha visto que
era falsa la esperanza concebida entonces de que los pai -
ses {lamados subdesarrollados podrian repetir ahora los
procesos de desarrollo que.recorrieron durante el siglo
XIX los paises actualmente industrializados (10). Las
condiciones historicas son completamente distintas. Co-
mo lo ha afirmado el Cardenal Roy en su Mensaje al Co-
menzar la Segunda Década del Desarrollo: “‘Hoy en dis,
toda circunstancia de los paises en desarroilo —interna y
externa— actia en sentido opuesto “a su desarrollo”,
“‘no existen valvulas externas de sequridad’’, “’la descolo-
nizacién politica aun no ha alterado el abrumador dese-
quilibrio de riqueza y poder hoy a favor de los ya ricos”
(1.

Por consiguiente, al terminar la década del 60, tanto a
nivel académico como a nivel de la tucha popular por la justicia,
se habia rechazado ya en América Latina la esperanza de un
procesd de desarrollo que lograra alcanzar las condiciones ac-
tuales de las sociedades de consumo, repitiendo su trayectoria
historica. )

Se opt6, pues, por abandonar el enfoque, (no los grandes
ideales del ““desarrollo’), por paliativo y aséptico, y se generali-
20 la adopcidn de la “‘teoria de la dependencia” y ia terminolo-
gia de la liberacion, como fue explicado en el CICOP de 1970
por Goulet, Jaworski, Gustavo Pérez, y otros. No se trataba,
enfaticemos, de rechazar el desarrollo sino de aceptar que el
camino hacia esa meta ideal enfrenta, en América Latina, las re-
des de la dependencia estructural; tejida con los lazos de un ca-
pitalismo subdesarrollado'y dependiente y de unas burguesias
dependientes y herodianas.

Sin embargo, al comenzar la década actual, se considera .

" al enfoque “‘dependencia’’ no invélido, pero si insuficiente y

bastante erosionado en algunos sectores que llegaron a adop-
tarlo sin avanzar a nuevos andlisis. N

En efecto, en primer lugar, “Ié teoria de la dependencia’’
se encontraba ya en los economistas pioneros del desarrolio e
integracion de América Latina que, en los tiempos de la ilusién
por la Alianza para el Progreso, aparecieron proponiendo “‘re-
formas estructurales planes de desarrollo’, “‘integracion eco-
némica’’, “‘ayuda exterior”. En segundo lugar, a mediados de
los afios sesenta, aparecid y fue creciendo un grupo mas joven
de cientificos sociales que no venian de la vieja izquierda; bus-
caron y expusieron una teoria de la dependencia mas critica,
que rebasaba los clichés comunistas de derecha; pero impugna -
ba, también, el monolitismo de la vieja izquierda, insistiendo en
el anélisis del conjunto de las relaciones imperialistas y de la
participacion consciente y voluntaria de la América Latina en
tales relacinnes de dependencia, ba]o el liderato de sus burgue-
sfas (12).

"o

En tercer lugar, estos mismos tedricos ‘de la nueva de-
pendencia” comienzan a presentir que, tanto la vieja como la
nueva teoria dé la dependencia estan agotando sus posibilidades
ante su adopcion por representantes del establishment reformis-
ta —que comienza a usar para regular la inversién extranjera y la
importacion de tecnologia, y aun para elevar las reclamaciones
enifa CECLA y en la I UNCTAD—, v ante la necesidad de
ahondar y renovar los analisis sociopoliticos frente a las nuevas
realldades que configuran “la crisis de los afios setenta”.

" El acercamiento econdmico y politico entre la URSS Y
los Estados Unidos, el paso de la “bipolaridad’’ de las Superpo-



tencias de la guerra fria a la “multipolaridad pentagonal” con.

las otras tres potencias emergentes, acompanada del nuevo dia-
ogo; el neofascismo emergente en los paises industrializados; la
‘nueva diplomacia del ALIADO PREFERENCIAL con la nueva
tactica de la seguridad continental encomendada a proconsules;

el crecimiento subimperialista del Brasil; 1as tendencias megalo-:

manas de las corporaciones transnacionales; las tentativas de un

camino nacionalista hacia el socialismo en Per( y Chile; la nue-
va conciencia de la limitacién del crecimiento en ““una sola-

tierra’, etc. Todos estos nuevos fendmenos estan agotando las
posibilidades aun- de la nueva teoria de la dependencia, para
llenar las-demandas de los revolucionarios que tienen que for-
mular estrategias y tdcticas —econdmicas, politicas e ideoldgi-
cas— en las nuevas condiciones. , o

Ante la crisis actual que aflora como una nueva crisis en’

{a acumulacién de capital, con tasas descendientes de crecimier-
to econdmico, de utilidades y de inversiones enlos paises in-
dustrializados’ (manifestadas en la crisis financiera y en la-deva-
luacién del délar) los cientificos sociales se estan viendo obliga-
dos a analizar mds detenidamente —el problema— la problema-
tica de la acumulacnon de capital 'y la transformacion contem-
porénea de la estructura de.clases y del modo de produccion
subyacentes. Sin desechar las adqu«sncnones de la “Teoria de la
dependencia’’. La captacion de la crisis actual estd Ilevando a
impedir el esquematismo, mecanismo y maniguéismo gue ame-

nazan a esta teorla cuando se presenta como una preocupacnon_

excesiva por los factores externos. Y esté lievando a los scien-
tists a examinar con mas precusmn el papel decisivo de las
estructuras y procesos internos en la constitucion,  manteni-
miento, atenuacién o ruptura de la dependencia (13).

No siendo nuestro propésito, ni competencia del presen-
te tema, me limito a resefiar lo anterior afiadiendo solamente
que, entre las estructuras y procesos internos de nuestros pai-
ses, se analiza actualmente con especial interés la situacion de
los llamados ““Indios” y de sus grupos culturales o ‘‘étnicos’.
El enfoque que tiende a prevaiecer entre los misioneros cristia-
nos y entre los antropdlogos de vanguardia, sobrepasa la con-
cepcion del indio en términos bioldgicos o raciales, sobrepasa
igualmente el criterio lingiistico y el cultural, y no se satisface
tampoco con ver al indio como el hombre més explotado o més
desajustado de la sociedad nacional por su retraso tecnoldgico
y cultural. La categoria de indio, en e! enfoque actual més avan-
zado, denota la condicién del hombre vencido, sometido toda-
via hoy a una relacién y un proceso de dominio colonial. El
grupo cultural indigena o étnico denota un grupo humano indi-
gena con una identidad y una continuidad historica propias. Por
consiguiente, se empieza a intentar la busqueda de emancipa-
cién del indigena que seré la afirmacidn de las etnias o grupos
culturales, en el respeto de sus derechos culturales y sociales, y
que implicara-la desaparicion del indio, en cuanto hombre ven-
cido y colonizado (14).

Los grupos de cristianos-comprometidos en la basqueda
de la justicia perciben también estos cambios de enfoque cienti-
co, vy los analisis de las condiciones de su accién los estan lle-
vando mas alla de una teoria de la. dependencia o de una accion
de liberacién, como o expondremos més adelante.

‘e

1.2 Planteos teolog|cos

Subsuste en Amerlca Latina la teologua conceptual, de-*
ductiva, abstracta y universal que nos llegd de Europa con la
colonizacion, y que fue mantenida en vigencia en nuestros semi-
narios gracias a la imitacion neocolonial de las Universidades
Europeas. Es aquella teologia que escudrifia la Escritura,-los
Padres de la lglesia, y el Magisterio para probar un catalogo de
tesis preestablecido y que poco se ocupa de la vida real:y cir-

cunstancial de los hombres. Todavia la mayoria de obispos y
sacerdotes ordenados antes'del Concilio Vaticano |1 estudiaron
esa especie de Teologia que usa la filosofia escoldstica como
ciencia bésica auxnllar para buscar la inteligencia de la fe. Es
bien sabido, sin embargo, que ya en Europa antes del Concilio
Vaticano 11 se comenzd 4 intentar una riueva teologfa con base
en una reflexion filoséfica moderna sobré el hombre y su expe-
riencia existencial (15). En América ‘Latina, mientras tanto, la
teologia se encamind hacia una teologia CONCRETA o del
ACONTECIMIENTO que busca la iluminacion de la fe para la
problematicareal y actual del hombre latinoamericano y es una
interpretacion de la Palabra de Dios a partir de la realidad vivi-
da e histérica nuestra (16). .

Esta teologia concreta ha superado, sin abandonarlas, las
funciones “‘clasicas’’ de la Teologla Tradicional —de ser una sa-
biduria (teologia espiritual) y un saber racional— y ha llegado
a perfllarse como una refléxién critica sobre la fe de los cristia-
nos en cuanto praxis histérica liberadora (17). A todas estas ul-
timas se les da hoy un sentidd fuerte o denso: fa fe no es la afir
macion de verdades, sino la respuesta total del hombre a DIOS
que salva por amor; esta ‘fe ihcluye necesariamente las obras
como su cumphmlento y ‘‘verdad’’ (18) La praxis no es cual-
quier accién, sino la accidn estratégica y técticamente eficaz de’
la dependencia estructural de América Latina, como liberacion
politicay economuca del'sistema socqopolmco establecido {cap-
tado- como ‘“‘injusticia estructural’’, “violencia institucianal’’ )
pero abarca, también la liberacién como-proceso permanente y
ascendente hacia nueévas formas de ‘‘ser mas'’ ‘actualizando la
capacidad y potencialidad humanas;y {a liberacion del pecado,’

- raiz de todo mal, haciendo viable una vida de comunién de to-

dos fos hombres con el Sefior. Se trata, por lo tanto, de una
liberacion ni s6lo “espiritual’’, ni solamente “poh’tica”,- sino-de’
una verdadera Ilberamon INTEGRAL (20).” -

Por lo anterior, esta teologia concreta es en América
Latina la TEOLOGIA DE LA LIBERACION, que’se construye
apelando sobre todo al auxilio de las ciencias sociales, sin des:

. preciar el auxilio cldsico de las otras ciencias, pero buscando

primordialmente un andlisis critico de la realidad sobre la que

se ejerce la reflexion teologica (21).

Los temas teo|og|cos mas tocados en !as exposiciones so-
bre Teologta de la leeramon son: '

e

¢ ~La salvacion de Cristo no Gnicamente en’ el maés alla
sino como un proceso que se inscribe en la historia salvifica
hecha presente en la historia humana,.y que abarca la Iucha por
una sociedad mas justa

—La creacion se ve en su sentldo crlstologlco (Col. 1, 15
20) de inicio de salvacién-liberacién; por lo tanto la co-creacion
que el hombre.ejerce en el trabajo y en su actividad politica .
son vistas como un verdadero proceso salvifico que abarca todo
el hombre y toda la historia humana. ‘Forjar la comunidad hu-
mana, se concluye, es ya salvar’’ (22). -

.—El tema del éxodo de Egipto aparece conectado-con la
liheracion actual de América-Latina. Se mira al Exodo como el
principio estructura’rﬁte de la conciencia del pueblo de Israel, es
decir; como el principio de organizacién o interpretacion de los
hechos desu expeciencia histdrica. Y se ve logico tomarlo; toda
via hoy, ‘como paradigma para la |nterpretacxon de todo el es-
pacio y de todo el tiempo’* (23). »

—Otro tema QUe aflora nécesariamente es el del pecado o
violencia. institucionalizada y la conflictividad, pues sin negar fa
dimension personal del pecado, en América Latina se capta bru-
talmente fa ’ vnolencca o injusticia |nst|tucmnal|zada como.

“situacion de pecado" (24) Esta situacion m]usta es “‘promo-
tora de tensiones” vy nos revela que en América Latina las rela-
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ciones lglesia-Mundo son relaciones en “el campo de un con-
flicto cada vez mas generalizado’ (25)

—Finalmente, un tema que cobra cada dia mas consisten-
cia en el de la esperanza cristiana como tensidn hacia la escato-
logiay el compromiso politico actual en la liberacion social. La
Teologia de la Liberacion busca “‘hacer mas pleno y radical el
compromiso de la caridad’’a impulso de la esperanza cristiana,
de la cual solamente se da razon adecuada (! Ptr.) en un com-
promiso radical con el proceso de liberacidon econdmica, politi-
ca, cultural y trascendente del hombre en esta tierra (26).

Se ve, pues, que esta teologia de la liberaciéon no es “‘una
teologia de la revolucidon”, cristalizada en abstracto, sino una
reflexién sobre un proceso concreto y circunstanciado que
puede, por lo tanto, absorber las variantes actuales de la reali-
dad arriba resefiadas. Es, ciertamente, una TEOLOGIA POLITI-
CA, porque es una teologia que se compromete con la transfor-
macion de la realidad aceptando ser una teologia practica; no
solamente interpretativa, sino normativa e iluminadora en los
problemas concretos y reflexionada desde una opcion’ radical
por la justicia para todo hombre y desde un compromiso que
quiere ser radical, total y eficaz. Es también, como vimos, una
TEOLOGIA DE LA ESPERANZA, pero de la esperanza histo-
rica de un pueblo en marcha, que tiende a desinstalarse de rea-
lizaciones adquiridas y a empujarhacia la realizacion de proyec-
tos que parecian utopias sin la fuerza y clarividencia que pro-
porciona la seguridad de un final dichoso ya adquirido por el
Sefior. Pero abarca, finalmente, una TEOLOGIA DE LA CRUZ,
porque trata de rescatar la muerte de Cristo de sus mistificacio-
nes alienantes (*‘teoria ideologizada de la satisfaccion sustituti -
va, reconciliacién apaciguante de conflictos”, etc.) devolviéndo-
le su dimension histérica y politica, que da sentido a la praxis
radical de morir por los otros, que debe éstar en el fondo de la
liberacion verdadera del hombre y de su plenitud histérica (27)

Los te6logos mas nuestros, preocupados y ocupados
en la problemdtica que nos plantea.la realidad latinoamericana,
son tedlogos de la liberacién, porque son tedlogos de un Tercer
Mundo —del mundo del ‘‘silencio’’— utdpicos, proféticos, es-
peranzados ya que, como Cristo, estan con los oprimidos, con
los “condenado§ de la tierra’, en una postura de auténtico
amor que no es conciliacién imposible entre opresores y opri-
midos, sino liberacion de ambos, mediante el proceso revolucio-
nario del oprimido (28).

Esta también en proceso de elaboracidon una teologia mi-
sional de nuestro mundo indigena (29). Esta teologia insiste
hoy en el realismo de la Encarnacién y su creciente proceso.
No hay misidn sin encarnacién. La encarnacion de la actividad
misionera debe tener la misma profundidad de la Encarnacién
del Verbo: encarnacion SOCIO Cultural como la de Cristo
(Lc. 4,22-25) encarnacién del mensaje dentro de los valores y
categorias de la cultura (AG, 22b); encarnacion de la comuni-
dad eclesial en las formas-de esas culturas (GS 58¢).

Por lo tanto, esta Teologia misional sostiene que !a salva-
cidn tiene la misma dimensién que la Encarnacion, es decir, es
salvacion para el hombre entero (GS,3}, en todos sus aspectos :
social, econémico, politico, cultural (GS). Es por lo mismo, un
proceso de liberacion integral, centrado en el misterio pascual
del Sefior y que puede realizarse de muchas maneras (AG 7a), y
estd abierto "‘a todos los hombres de buena voluntad’’ (GS 22e).
Este proceso hberador es comunitario tanto en su objeto como
en sus sujetos.

La catolicidad de la lgleS|a no implica identificacion con
la cultura occidental, por lo tanto, la actividad misionera debe
superar la tension entre unidad y pluralismo, catolicidad y au-
toctonia, para hacer que las nuevas Iglesias locales indigenas
nazcan y se desarrollen con su propia figura y manera de ser
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(OE, 2b; HS, 58d; AG. 6¢; AG. 11b). Igualmente, la Iglesia de-
be realizar su misiéon dentro del principio de jerarqui{a, pero sin
bloquearla con el peso de la burocracia o el juridicismo. (AS.29¢;
LG. 9b). '

La reflexion teoldgica misional representa en América
Latina un esfuerzo de ““vuélta a las fuentes’’, por eso se desarro-
lla en las lineas de una teologia predominantemente histérica
(DV 24;0T 16a; DV 8b), abierta a las realidades del hombre de
hoy de los ““signos de los tiempos’’ (GS, 62; 4A, 11a), ecumeni-
ca (URS5, 11,9, 10), yen actitud de didlogo con las culturas
en las cuales trata de descubrir la presencia del Verbo a través
de las ciencias del hombre (GS. 44) y de la encarnacion profun-
da de ellas de sus mismos agentes. Por esto, no es raro que la
teologia misional asuma la realidad mejor captada hoy del indio
y de las etnias y que descubra en ellos fos anhelos de {iberacion.

2.— DIVERSAS CLASES DE COMPROMISOS
DE LOS CRISTIANOS

La pluralidad de culturas y subculturas que existen en
América Latina favorece la pluralidad de mentalidades y de
tiempos sociales en que viven, al mismo tiempo, diversos grupos
sociales. De modo que subsisten hoy culturas que apenas salen
de la edad de piedra, junto a culturas tan modernizadas como
las europeas o americanas, con toda una gama de estadios inter-
medios. Esto hace que también los catdlicos, que son nominal-
mente un 90 por ciento de la poblacién, vivan la problematica
social con diversas captaciones, actitudes y compromisos, no
solamente a través del tiempo sino atin en el espacio de la misma
comunidad nacional. E[sto debera ser tenido siempre en cuenta
para no subestimar ciertas acciones y para no advocar recetas
universales, y también para comprender que lo que aqui ex-
pongo como una secuencia cronoldgica, se da hoy todavia co-
mo una convivencia conflictiva de diversas tendencias.

2.1. La Etapa de la ““Accion Social Catdlica’

La Segunda Guerra Mundial fue una gran ocasion para el
crecimiento de las economias de varios paises latinoamericanos.
Estados Unidos absorbié entonces mucho de sus materias pri-
mas y abrid sus propios mercados en condiciones ventajosas y
poco competitivas. Para esto todavia la postguerra proporciond
a algunos paises de este continente la oportunidad de abastecer
a paises europeos gue tenian que reestructurar sus economias.
Todo este crecimiento econémico, que impulsd, también,
industrializacion sustitutiva de diversos pafses, se iba a revelar
pasajero y poco s6lido; pero, ademds, iba a dejar una cauda de
problemas agudizados o mas sentidos.

En efecto, la explosién demogréfica, la inmigracién rural
masiva a las ciudades y la consiguiente aglomeracion y proleta -
rizacién urbanas; la desproporcién entre lademanda de empleos
y lacreacion de ocupaciones, etc., fueron algunos de los proble-
mas mds agudizados, y mds sentidos entonces, frente a la rapi -
da y exitosa reconstruccion de Europa. ]

\

La repentina 0 mas aguda aparicion de estos problemas
en América Latina pusieron de relieve diversas iniciativas caté-
licas en el campo socioecondmico: se organizaron centros so-
ciales, centros de capacitacion técnica, cooperativas, sindicatos,
etc. Fue la década de la Ilamada ‘’Accién Social Catolica”, que,
aun diferencidndose ya de la accién asistencial, se ocupaba en
atender problemas especfficos (30).

2.2 La Etapa del desarrollo integral

Se inici6 la década de los 60 con la Revolucién Cubana que
agitd esperanzas y temores, y con la Carta dé Punta del Este
que intento un capitalismo asociado mediante la Alianza para el



Progreso. Se investigd, se escribid,se hablo, se planeo, y se pro -
movidé en América Latina una movilizacion hacia el desarrollo.
De los primeros en'lanzarse por esa nueva senda en busqueda de
la justicia fueron los cristianos.

Los grupos y animadores cristianos se sefialaron por su - -

visioh humanista de “desarrollo integral y armonizado’’ y por
haber captado pronto —mediante los andlisis de DESAL de
Chile y de otros organismos— al subdesarrolio como resultado
de una estratificacion social bastante acentuada, de origen
étnico cultural, que daba por resultado la “‘marginacion’ de los
estratos inferiores de la sociedad por su poca o nula participa-
cion (contributiva o receptiva) en el progreso, bienestar, cultu-
ra, decisiones, etc. Armados con tal vision se multiplicaron los
grupos y agencias empefiados en una ‘promocion popular” que
tenia por objeto movilizar y organizar a los ““marginados’’ me-
diante las llamadas organizaciones de base, para lograr su inser-
cidn y participacion activa y pasiva en la sociedad “‘participan-
te’’. Se esperaba que “los participantes’ no estuvieran simple-
mente esperando la llegada de los marginados, sino que salieran
a encontrarlos mediante las “‘centrales de servicios’’ que pusie-
ran a su disposicién. Se emplearon entonces gentes, recursos y
esfuerzos en promover cooperativas, sindicatos obreros, ligas
campesinas, asociaciones de empresarios, estudiantes y profe-
sionales que desarrollaban su accion profesional por €l desarro-
llo v se preocupaban por la integracion de los marginados.

La jerarquia latinoamericana, recién salida del Concilio,
capto este enfoque y decidio impulsar més estos esfuerzos, co -
un camino hacia la justicia. La Asamblea Extraordinaria del
CELAM, celebrada en Mar del Plata, Argentina, en octubre de
1966, se ocupd de la “Presencia Activa de la Iglesia en el Desa-
rrollo e Integracién de América Latina” y concluyé haciendo
recomendaciones: para el impulso de la educacion fundamental
Ja preparacion de cuadros para el desarrollo, la multiplicacién
de los centros de entrenamiento de lideres, 1a planificacion de
la educacién, las escuelas técnicas, etc.

Mucho de esto se estaba haciendo ya, poco llegé a incre-
mentarse, algo sigue todavia en pié. (31).

2.3 Movimientos reivindicativos y presiones

Ante el hecho de la concentracidn del poder econdmico,
cultural, politico y religioso en grupos elitistas {marginados
opulentos), algunos cristianos buscan la realizacion de la justi-
cia para las mayorias, organizando y participando en grupos y
cuadros de presion, no exclusivamente cristianos, estructurados
en todo tipo de organizaciones populares, o intermedias de na-
turaleza técnica, econdmica, social, religiosa, o especificamente
politicas. - -

La lucha en los partidos politicos y en sindicatos es un
ejemplo de estas tendencias. Otro ejemplo lo constituyen, en
mi opinion, grupos eclesiales como Sacerdotes de! Tercer Mun-
do {Argentina), ONIS (Per(i), COSDEGUA (Guatemala), Sacer
dotes para el pueblo (México).

Caso extremo de presion y reivindicacion lo encontramos
en la participacién de cristianos en movimientos de una nueva
izquierda, lo mismo en la politica universitaria que en grupos
de accion directa, y en frentes populares compuestos de campe-
sinos, obreros y estudiantes. :

A riesgo de aparecer confundiéndolo todo, me atrevo a
mencionar mi opinion de que, aun en movimientos extremistas
e integristas de derecha, se encuentran cristianos que buscan
asi luchar por la justicia, pues ha sido tan larga la historia de la
confusidén de cristianismo con anticomunismo en América Lati -

na, que no es raro encontrar jovenes y aduitos que militan en
Y

-

organizaciones represivas de movimientos liberadores con la con-
ciencia de estar luchando ‘por Dios y por la Patria’’, contra la
injusticia de un comunismo satanizado.

2.4 Liberacion de un nuevo poder

Rebasando el planteo que considera el poder’’ como una
cosa o instrumento que tienen las élites, y del cual deben apo -
derarse los dominados por ese poder, aparece en América Lati-
na una nueva postura bastante significativa, que considera “el
poder’’ como la energfa social que tiene al hombre mismo como
su fuente esencial-y que hay que liberar. Esta nueva vision con-
sidera que “‘el poder del hombre'’ (persona y pueblo} se expre-
sa en la medida en que la conciencia, la voluntad, la libertad
del hombre, la creatividad, la valoracién del concepto de verdad

'y el_amor vy la confianza en si mismo, encuentran canales de

manifestaciéon y permiten realizar la vocacion del hombre que,
como cristianos, afirmamos tiene un sentido trascendente’” (32)

Los cristianos de esta tendencia importante buscan larea-
lizacién de la justicia en el logro de una sociedad cualitativa-
mente distintaala actual, en el marco de un proyecto de libera
cion que debe ser elaborado, conducido y ejecutado por el mis-
mo pueblo mayoritario latinoamericano el cual debe decidir su
propio desarrollo, teniendo en cuenta los adelantos de la cien-
cia, de latécnica vy la experiencia histdorica de los demas pueblos.

" En este contexto, de promocion liberadora, encontramos,
lo mismo sindicatos, que cooperativas, asociaciones de colonos,
ligas campesinas, organismos técnicos, centros de promocion,
movimientos de alfabetizaciéon, movimientos de educacion de
base, etc. Caracterizados todos ellos por haber desechado el
desarrollismo reformista y por tender al cambio global de la
actual sociedad a partir de la concientizacién, miovilizaciony
organizacion del puebio.

Seria simplismo creer que todos estos grupos y movimien-
tos siguen esquemas marxistas, aunque no faltan entre ellos
quienes se unen a éstos en la bisqueda de un socialismo huma-
nista y participativo (33). Serfa simplismo igualmente, creer
que todos estos grupos siguen al pie de la letra el método de

. Freire”, pero ciertamente buscan la movilizacién popular me-

diante la “‘educacién liberadora’” del mismo pueblo.

Me parece que la accidn misionera e indigena entre los
indios de América Latina se inscribe, por propio derecho, en
este apartado, pues tiende a la creacidn de su propio “poder
indio” y de una sociedad global que acepte la emergencia de la
propia cuitura de las etnias, libre de opresiones econémicas,
politicas, culturales y raciales (34).

Caracteristicas de esta tendencia, a insertarse en el proce-

“so liberador de América Latina, es la captacion y asuncion de la

dimensién politica de la promo¢idn social, y de la misma fe
actuante, ya que una y otra operan, bien sea como legitimacion
del orden existente, bien sea como rechazo y blUsqueda de
transformaciones radicales 135).

Una consecuencia de esta Ultima constatacion es la con-
viccion qrecierite en América Latina, que la ayuda exterior a la
promocién de nuestros pueblos no puede evitar su propia di-
mensién politica, pues ayudard al status quo o al cambio seglin
se atreva a solidarizarse con nuestros pueblos en su liberacion o
busque Gnicamente ayudar a proyectos reformistas.

3.~ LOS ACTUALES REPLANTEOS

_ Quiero referirme aqui alas circunstancias que estan ha-
ciendo reflexionar a los cristianos nuevamente sobre sus enfo-
ques y COmpromisos.
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3.1 En primer lugar las opciones tienden a radicalizarse.
Hemos visto que aparecieron ya en diversos paises no solamente
cristianos arrojados ala guerrilia, sino cristianos que afirman su
opcién socialista, la razonan y la viven en paz con su teologiay
su conciencia y en camaraderia revolucionaria con hombres de
otras ideas. Pero crece también el nimero de cristianos que
reafirman sus tendencia$ conservadoras y aun integristas, y a
veces violentamente represivas. Estas radicalizaciones no solo
-amenazan la unidad eclesial, sino plantean verdadergs conflictos.

3.2 Del lado de las jerarquias catélicas parece irse extin -
guiendo el ardor profético de Medellin. Las torturas o el can-
sancio parecen haber acallado, o al menos disminuido algunas
veces: en Brasil parece que el gobierno va teniendo éxito en
neutralizar a la lglesia, algunos de sus obispos eminentes han
llegado a defender teolégicamente la represién (36); en Colom-

bia calla la jerarquia ante el asesinato de campesinos -concienti- -

zados (37); en México se tortura a un religioso yjs‘élo un obispo
se da por enteradg, etc. En todos los paises se silencia Medellin
Y no se actGa el Sinodo.-de 71.

3.3 Més aln, no pasa desapercibida la preocupacion por
investigar supuestas infiltraciones marxistas dentro de la Iglesia,
con la idea de descubrirlas en quienes adoptan una Iinea de pro-
mocidn’ liberadora. Aunque se quiere encubrir la antedicha in-
tencién al pedir ingenuamente que se investiguen también “'las
posibles influencias burguesas dentro de la Iglesia”. Lo més pe -
Noso es que esto encuentre apoyo, tanto en personas que mili-
taron en la_Iinea del desarrollo e integracién, como en organis-
mos catblicos de ayuda. Pero es todavia més doloroso constatar
que en areas mds elevadas de la Iglesia se va dando, iguaimente,
un viraje hacia posturas que hacen de Medellin tan solo un do-
cumento.

3.4 La amenaza de Brasilizacion se cierne sobre las Igle-
sias de diversos pafses: {Bolivia'y Paraguay ya hace tiempo que
van por ese camino; Argentina, Panamé y México corren peli-
gro de seqguir esas sendas). Me refiero al peligro de neutraliza-

cion del profetismo, y aun de toda relevancia social, para rehuir

toda clase de enfrentamlentos y colaborar a la permanencna de
un llamado “orden’’ y de una mal llamada ’ ‘paz”’.

Todos estos factores-se mueven sobre el fondo de los fe-
noémenos mundiales y continentales descritos al examinar los
nuevos planteos socioldgicos, y se dan en comunidades nacio-
nales en diversas circunstancias respecto al proceso hacia una
sociedad mas justa y més humana.

Evidentemente, no puede ser totalmente idéntico el com-
promiso por la justicia en los paises de nuestra América Latina.
En efecto, entre otros pafses unos ya han optado por una so-

"ciedad no capitalista, en otros intentan un desarrollo reformista
neo-capitalista, en otros se han reprimido tendencias a cambios

revolucionarios, otros todavia no han iniciado ninguna marcha

hacia su desarrollo.

Y, sin embargo, segiin muchos expertos, no hay muchas
alternativas de fondo para América Latina en la consecucién de
la justicia, sino un solo dilema: reformismo o revolucién con

“algunas variantes ‘en las estrategias y tacticas. Ni el reformismo
ni la opcion liberadora discuten la necesidad de liquidar la vieja
sociedad capitalista; pero el reformismo encomienda esa tarea
al capital, mientras que la-opcidn revolucionaria mira al capita-
lismo v la vieja sociedad injusta unidos estructuralmente (38).

. La lglesia jerdrquica opt6 por la liberacién en Medellin;
pero los cristianos se debaten hoy en una encrucijada.dolorosa
en la cual hace crisis su fidelidad a la justicia y su comunién
eclesial. {Como podran salir de esa crisis? .
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4. CAMINOS DE SALIDA PARA
EL COMPROMISO CRISTIANO

. Seguirdn subsistiendo, afindndose y entrechocando en
nuestros paises las diversas captaciones de la realidad y de la
Palabra de Dios aqui expresados. Por lo mismo, habra margen
para un pluralismo de compromisos. Los cristianos conscientes
seguiran sintiendo el gran peso de la masa dominada, marginada
y alienada en las formas diversas del catolicismo popular y el
lastre de quienes debiendo guiar tienden a volverse a encerrar
en los santuarios.

* — Quienes han escogido el camino de la liberacién seguiran

. transitando por ellos cada dia con menos ingenuidad y con ma-

yor capacidad de entrega. Las experiencias de afios no serdn en
vano: afinardn sus estrategias y tacticas. Pero a estos verdaderos
revolucionarios los seguird acechando la cruz cada dfa con me-
105 ‘‘glamour’ para etlos y con mas eficacia represiva €n los
sicarios del imperio. Eso hard que los pocos que sigan en la bre-
cha de la liberacion sean cada dfa mas fieles ai sermén de la
Montafia; y cuando sean levantados (perseguidos, torturados ,
despreciados) entonces atraerdn la justicia en favor de los pe-
quefios hermanos. 1Entonces Yavé sera! .

Mientras tanto, crecerd la red continental y mundial de
estos hombres que se atreven a desafiar a las Potestades, pues
crecerd la conciencia de la dimensién mundial de las estructuras
opresivas, ya denunciadas en el Sinodo Mundial de Obispos de
1971. Y crecerd la conciencia de ““una sola tierra”, de la necesi-
dad de poner I'mites al crecimiento, y de una sociedad sin do-

.minadores ni dominados.

Por lo mismo, la evangelizacidn de las culturas hoy domi-
nadas serd cada dfa mas encarnada, més dialogante, y mas enri-
quecedora para la Iglesia y las sociedades que se abran a la acep
tacion de mayores diversidades.

Sélo me resta concluir asentando mi firme conviccion de
que esto no es un esquema de ciencia ficcion, sino una confe-
sidn de esperanza en el Sefior que, en Jesas, se ha hecho solida-
rio de los oprimidos para integrarlos a su Pascua.

Tampoco son estas palabras Ultimas una profecia, sinoun
intento de lectura de los signos que aparecen en las calles, tem-
plos, universidades, colegios y fabricas; entre estudiantes, cam-
pesinos, obreros, profesores, y sacerdotes de las Das Americas
que quieren la Paz,

LA PAZ ES POSIBLE, LA PAZ LA HAREMOS TODOS
EN NUESTRO COMPROMISO POR HACER AVANZAR LA
LlBERACI\(?N DE LOS HOMBRES QUE ES LA JUSTICIA.

Monsefior SAMUEL RUIZ GARCIA / BN
.
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