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" LACRITICA DE LOS MARXISMOS LT

* ALA RELIGION

MIKEL VIANA - -

“La religién es el suspiro de la criatura agobiada; el estado de dnimo de un mundo sin corazén, porqué es él'es-™
piritu de los estados de cosas carentes de espiritu. La rehgmn es el opio del pueblo” (Karl Marx).

Si es cierto que para algunos cris-
tianos el problema de las relaciones entre
marxismo y cristianismo esté zanjado de-

~ finitivamente por ser incompatibles, no es

menos cierto que para muchos marxistas
el problema también esta resuelto_desde
el momento en que se entiende que la re-
ligién es el opio del pueblo y de ella nada
* puede esperarse —aparte de obstaculos—
en el proceso revolucionario.

. Este hecho es particularmente lla-
mativo si se tienen en cuenta el postulado
del primado de la practica social que sos-
tiene el marxismo y el hecho cada vez
méas frecuente del compromiso de los
criatianos en el proceso de liberacion y la
construccion de una sociedad socialista. Y
si se es consecuente con el método puesto
en practica por Marx, habria que concluir
que el “verdadero marxismo’ no reside
en el recurrente refugio en formulaciones
clésicas —por muy marxistas que parez-
can—, sino en la contmua actualizacion
de la relacidon que existe entre la teoria Y
la préctica social.

La religibn que tuvieron ante sus
ojos los clasicos marxistas y los polfticos
revolucionarios de la segunda mitad del
siclo XIX y principios del XX, sin duda

- ~--se-les presentaba como un obsticulo serio

para la conciencia revolucionaria del pro-
letariado y nada tiene de extrafio que en
su critica a la religién alcanzaran un con-
senso general segin. el cual ésta es opio
para el pueblo. Pero si es propio del ma-
terialismo histérico el exponer los postu-
lados tedricos a la critica de la realidad
cambiante, negarse a la comprension de
la experiencia liberadora que muchos
cristianos abordan desde su experiencia
religiosa es ciertamente renunciar a pos-
tulados centrales del mismo matgr_[g_llsmo
histérico.

Por estas razones reviste especial in-
terés el examen del tratamiento otorgado
por el marxismo al problema religioso y
su contraste con los ‘procesos reales que
aparentemente empiezan a contradecir

- - las tesis de la critica religiosa de los clasi-
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EL SUSPIRO DE LA CRIATURA’AGO
BIADA

Un siglo antes de Marx, los teéricos
de la revolucién burguesa habfan afirma-
do la' irreconciliable E:ontradiccién{ entre
el cielo y los intereses de la tierra, la cual
se resolvia con la abolicién de la réligién

oscurantista que frenaba el dominio del

hombre sobre la naturaleza. Hegel consi-
deraba “‘superada’ la religion después de
instaurar el saber absoluto y su crl’tlco
discfpulo Feuerbach encontraba que el
hombre condenado a una exnstenclla pla-
gada de limitaciones creaba a Dios y al
cielo como proyecciones ideales de ilas po-
tencialidades propias no desarrolladas o
simplemente enajenadas. J

Marx siguiendo de cerca a ’Feuer-
bach afirmaba que el fundamenteo de la

" “crftica irreligiosa” es que el hombre crea

la religion y no a la inversa. El Hombre
concreto es el que vive en una socuedad y
sometido a un Estado, “este Estado, esta
sociedad, produce la religién, una c&ncuen-
cia del mundo invertida, porque elqlos son
un mundo invertido” (1). De lo|que se
trata es de acabar con “aquel mundo que
tiene en la religion su aroma espit"itual"
‘Pero la religiéon no es solo la proyeccton
tergiversada de un mundo miserable, si-
no también protesta contra -la imiseria
real, la Unica protesta posible para el hom-
bre despojado de su verdadera concien-
cia. La religion que legitima la explota-
cién y consuela al explotado es el sostén
de un mundo que sin ella no podria man-
tenerse y por eso reproducida.a partlr de
las condiciones materiales de existencia
de la explotacion y esta es la razén por la
que a diferencia de la llustracion, [la criti-
ca a la religién no puede quedarsejen ella,
sino que debe ser critica de la sociedad y
de las condiciones materiales de su exis-
tencia. La religién que surge espontanea-
mente de las condiciones materiales de la
explotaciéon, desaparecera  esponténea-
mente una vez que sean canceladas tales
condiciones. Por eso Marx no pierde mu-
cho tiempo criticando la religion, sino
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“Si. Cristo volviera a la tierra, de seguro arremeteria con eI létigo contra los curas, obispos y arzobzspos que
protegen a esos ricos que engordan deI sudor sangnento de millones” ( Rosa Luxemburgo)

que procede a la critica de la economf(a

" polftica.

LA COSMOVISION DEL PARTIDO
PROLETARIO

El legado de Marx a sus seguidores
consistié en una teorfa critica de la eco-
nomfa polfitica de la sociedad capitalista
y un método para conocer la historiay la
sociedad en orden a su transformacion.
Lo malo es que los marxistas, entre ellos
el mism(simo. Engels, han querido conver---
tir lo que era un método en un sistema
completo, una concepcion filoséfica del
mundo en_la que caben todas las cosas)
que ha querido parir nuestro unlverso
(2).

La evolucion posterior de-la-critica -
a la religidn por parte de los marxistas
parece depender mas de las influencias del
materialismo positivista decimondnico y
de las necesidades surgidas de la adapta-
cion de una cosmovisién a un partido pro-

letario de masas, que de la revisién de los — — - -

postulados tedricos en relacion con ele-
mentos nuevos aparecidos en la practica
social. El factor historico que més afectd
el desarrollo del marxismo en el Gitimo
tercio ‘'del siglo pasado fue la frustracion
de los marxistas ante la revolucién -que no
terminaba de estallar. A mediados del si-
glo pasado, la pujanza del movimiento
obrero era motivo suficiente para el'opti--
mismo-de Marx, pero-posteriormente las
derrotas sufridas por los proletarios pare-
cfan mostrar que aun cuando la condicién
objetiva de la explotacion.era germen po-
tencial de la conciencia revolucionaria del
proletariado, no terminaba de advenir Ia
revolucién.

El centro de gravedad del movimien-
to obrero pasa de la critica de la econo-
mia politica y la expectacuon dela revolu-
cién a la construccion. de una “cosmovi-
sién proletaria” que fundamentara la uni-
dad organizativa del partido proletario.
Mientras mas se retrasara la revolucién,
mas necesaria serfa tal cosmovision. Y pa-
ra elaborarla Engels —en su Anti-Dihring’
y en La Dialéctica de la Naturaleza— y
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Lenfn —en Materialismo y Empiriocriti-
cismo y otros escritos de diversa (ndole—,
. Sin mediar acuerdo previo, echan mano de
lo que tienen a su alcance: la filosoffa
materialista-positivista. Negando la meta-
fisica, construyen una vulgar metafisica
con pretensiones cientificistas.

Pero en la critica a la religion de
Engels y més claramente de Lenfn, esta
presente un elemento adicional: la abierta
pugna ideoldgica. El materialismo dialéc-
tico —heredero en este terreno del mate-

rialismo burgués del s. XVII|— noséloes -

ateo por su metaffsica vulgar, sino sobre
todo por su descubrimiento de la “‘esencia
politica de la religiéon”. La religién no es
simplemente el ‘“‘suspiro de la criatura
agobiada”, sino un instrumento de domi-
nacion en manos de la burguesfa. En con-
secuencia, la comprension del problema
religioso no puede alcanzarse inmanente-
mente —no es posible una comprensién
de la religion en sf{ misma—, sino desde la
polfitica, es decir, emplazada y subordina-
da a la lucha de clases. La lucha contra la
religibn es consecuencia de su conflicto
con los intereses del proletariado —vale
decir, del partido, legftimo intérprete de
tales intereses— y de su servicio ideoldgi-
co a la explotacion.

No hay que olvidar que la ortodo-
xia la establecen los vencedores una vez
que detentan el poder. La metafisica atea
queda unida definitivamente a la com-
prension politica de la religion como ins-
trumento de dominacion y quedan hipos-
tasiadas por la ortodoxia leninista que las
postula como tesis definitivas, ahistoricas,
no sujetas a la critica de la experiencia
concreta. La atractiva claridad pragmé-
tica de Lenin unida al poder de la ortodo-
xia contribuyen a que su planteamiento
critico acerca de la religion sean acepta-
dos por la generalidad de los marxistas.

Tal .vez el hecho mas significativo,
a otro nivel, es que la “cosmovisién pro-
letaria’, el materialismo dialéctico, es

hoy de hecho el sistema de pensamien-

to rector de-las sociedades socialistas de
Europa Oriental, Asia y Cuba. E! artfcu-
lo 54 de la Constitucién cubana vigente
postula: “’E! Estado Socialista, que basa
su actividad y educa al pueblo en.la con-.
cepcion cientffica materialista del uni-

verso, reconoce y garantiza la libertad de

conciencia, el derecho de cada uno a pro-
fesar cualquier creencia religiosa y a
practicar, dentro del respecto a la ley,
el culto de su preferencia. La ley regula
las actividades de las instituciones religio-
sas. Es .ilegal y punible oponer la fe o la
creencia religiosa a la Revolucién, a la
educacion o al cumplimiento de los de-
beres...””. La nueva Constitucion China,
después de afirmar que ““El marxismo-
leninismo-pensamiento  Mao  Tsetung
constituye la base tebrica que gufa el
. pensamiento de nuestro pals” (Art. 2),
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garantiza a los ciudadanos “la libertad
de profesar creencias religiosas y de no
profesarlas y propagar el atefsmo’ (Art.
28). No hace falta abundar mucho en el
asunto, pero basta decir que la cosmovi-
sion proletaria, que en el perfodo -pre-
revolucionario apenas puede alcanzar co-
mo maximo alianzas tacticas con los cre-
yentes, convertida en dogma de estado
carece de tolerancia suficiente para hacer
realidad lo que postula en las constitucio-
nes.

En realidad, la "‘cosmovisiéon prole-
taria del marxismo-leninismo’* sobre la
que se basa la actividad de las sociedades
de socialismo estatal, como sefiala un cri-
tico marxista, ‘“‘desempefia una doble
funcién: una religiosa y otra cognitiva.
Cuando domina la primera, la segunda es
sisteméaticamente reprimida. El marxismo
no puede desarrollar libremente sus posi-
bilidades cognitivas{...), parece ser la teo-
rfa cognitiva menos desarrollada (...).
Nadie cree en él: los que mandan no
creen porque lo utilizan exclusivamente
para fines religiosos, los que obedecen
tampoco porque los odia” (3).

Por esta razdn, el mismo marxismo
esta paralizado, congelado y no puede dar
cuenta consecuente del hecho frecuente
de creyentes asociados al proyecto de li-
beracién que no s6lo no reniegan de su fe,
sino que estan impulsados por ella. Sélo
un marxismo libre de las ataduras dogmé-
ticas estarfa en capacidad de plantear el
problema en términos distintos. Nada tie-

ne de extrafio que los marxistas ortodo-

xo0s asignen al “"didlogo cristiano-marxista”
url valor meramente tactico y aGn lo vean
con severas reservas: ‘’Los anticomunistas
han tratado y tratardn de aprovechar esas
entrevistas para sus fines, planteando co-
mo ‘condicién’ que los marxistas renun-
cien al atefsmo, provocando la ‘ruptura’
entre los participantes, para justificar asf
su Ifnea ‘dura’ respecto al comunismo,
etc” (4).

A los ojos de los marxistas ortodo-
xos, la posible evolucién del Magisterio
eclesidstico en relacion al marxismo, no
pasa de ser acomodacidn tactico-estratégi-
ca que no pueden ir més alla de exhortar
a los ricos a que sean “buenos con los po-
bres’’ {5). Y el hecho de que cada vez més
numerosos cristianos fuchen por el socia-
lismo desde la fe, creen resolverlo teérica
y précticamente afirmando con solemni-
dad pontificia que ‘“todas las variantes de
‘socialismo’ religioso o cualquier otro di-
vergen del socialismo cientifico, desvian
de las tareas de la transformacion auténti-
ca y radical de la sociedad en interés de la
absoluta mayorfa de la poblacion”(6).

LOS HETERODOXOS

Sin embargo, hay algunos matices
en la critica marxista a la religion, mas
alla de la ortodoxia leninista y sus epigo-

i

nos. Los matices los introducen los hete-
rodoxos que generalmente coinciden en
sefialar la aberracion que consiste en ha-
cer de! marxismo una metaffsica ahisté-
rica y reivindican el método histérico de
Marx que persigue poner a la teorfa en
correspondencia con la practica transfor-
madora de la sociedad capitalista. Con
frecuencia estos heterodoxos son polfti-
cos vinculados directamente a las luchas
obreras contra la explotacidn que tratan
de resolver los problemas en la préactica
y para bien o para mal no se han dedica-
do explicitamente al desarrollo tedrico
del marxismo en relacién con el proble-
ma religioso. El caso tipico es el de Roda

" Luxemburgo, polaca que desarrollé un

significativo papel en las luchas revolucio-
narias de principio de siglo en Alemania.
La critica luxemburguiana a la reli-
gion esta despojada del contenido meta-
fisico que veiamos en Lenin. De hecho,
Rosa Luxemburgo se constituyé en agu-
da critica del leninismo en aspectos como
el burocratismo, las relaciones masa-parti-
do, y el protagonismo de este Gltimo. Cri-
tica historicamente al cristianismo, cuyo
espfritu original pretende realizar el movi-
miento proletario. Su romaéntica exalta-
cién de las primeras comunidades cristia-
nas no le impide plantear una lucha con-
tra las condiciones sociales que permitie-
ron al cristianismo olvidar su espfritu ori-
ginal y contra-los factores ideolégicos que
actualmente encubren ideales engafiosos.
La adopcion de una perspectiva his-
toricista no-metaffsica, hace que la critica
a la religién de R. Luxemburgo, sea deter-
minada, en el sentido de estar circunscrita
a un perfodo histérico concreto, lo que le
permite dos cosas: por una parte recono-
cer en el “espfritu cristiano’”” un eslabdn
importante en el largo proceso de la hu-
manidad hacia el socialismo, y por otra
parte, no caer en un juicio definitivo acer-
ca de la “esencia de la religién”, que se

- traduciria en la préactica en una actitud

flexible y abierta a la participaciéon de
creyentes en la revolucidn, aun aceptando
"sus motivaciones religiosas” como posi-
blemente vélidas.

Aun dentro del campo heterodoxo,
después de la segunda guerra mundial se
produjo la llamada “polftica de mano ten-
dida” que consistié precisamente en la
posibilidad de establecer alianzas con gru-
pos polfticos creyentes para alcanzar pro-
pésitos comunes. Con respecto al leninis-
mo, el avance de la polftica de “mano
tendida” practicamente se reducirfa al re-
conocimiento de la posibilidad de alianzas
tacticas, pero las experiencias concretas
sefialan que el oportunismo no est4 lejano
de algunas de esas alianzas. Con respecto
a la critica de la religion, las tesis de Le-
nin se mantendrfan sin cambios notables.

Los comunistas italianos mostraron
una mayor capacidad para enfrentarse al



hecho religioso. P. Togliatti, en el Discur-
so de Bérgamo sobre el destino del hom-
bre resaltaba que “‘en lo referente al desa-
- rrollo de la conciencia religiosa, nosotros
no aceptamos mas la concepcion, ingenua
y errada, de que bastarfan la extensién de
los conocimientos y el cambio de fas es-
tructuras sociales para determinar modi-
ficaciones radicales... no ha soportado la
prueba de la historia... las raices son maés
profundas... 1a realidad es mas compleja.
De estas constataciones recabamos tam-
bién la necesidad de la reciproca y pro-
funda comprensién y de la colabora-
cion...” (7). Lombardo Radice reconoce:
“Hemos visto y vemos, con todo, que ain
en el mundo moderno la forma religiosa
es capaz, modificandose, de encerrar en
si contenidos revolucionarios. Vemos por
eso con mucha claridad que la aspiracion
al socialismo es incompatible con deter-
minadas teologfas, pero no con una con-
cepcidon religiosa del mundo cualquiera
que ésta sea” (8).

Afirmaciones como éstas no son po-
sibles dentro de la ortodoxia marxista-
leninista. Es preciso estar fuera de la orto-
doxia y asumir el auténtico legado de
Marx —su método histérico y no un bur-
do sistema metaf(sico— para reconocer en
la afluencia de creyentes a la lucha por el
socialismo un hecho significativo que re-
quiere reinterpretacion.

Lo que queremos resaltar es lo si-
guiente: hasta hoy, los intentos de com-
prensioén de la presencia cristiana en la {u-
cha por la liberacion, por parte del mar-
xismo, se sitdan al margen de las ortodo-
xias establecidas. La incapacidad del mar-
xismo ortodoxo para enfrentar conse-
cuentemente la presencia de cristianos en
la lucha por la liberacién, es de alguna

S

|

manera un sintoma maés entre otr¢§, de
la crisis que atraviesa esa versién de] mar-
xismo que se ha aferrado a una metafisica
ahistoérica que desvirtuarfa cualqui[er in-
tento de llevar a correspondencia la teorfa
y la practica social. Asf, el marxismo en
manos de la ortodoxia, “de teoria revolu-
cionaria, se ha convertido en pura ideolo-
gfa”. Y por lo que toca estrictamefnte al
marxismo, como decfa Karl Korsch, “El
primer paso a dar, para reiniciar una teo-
rfa y una préactica revolucionarias, consis-
te en romper con este marxismo que pre-
tende monopolizar la iniciativa revolucio-
naria y la direccién teérica y préctlca"(g)

MAS ALLA DE LA ORTODOXIA [

A partir de las I{neas que hemos tra-
zado, tal vez se puedan adelantar aigunos
elementos prospectivos. ¢Cudl puede ser
la evolucién de la critica a la religioh en el
marxismo, en un futuro préximo?

Evidentemente que el criterio defi-
nitivo de esta cuestién no se formula ted-
ricamente, porque serd la préctica social
de los creyentes en lucha por la liberacién
y su encuentro con los marxistas ,en esa

misma lucha.

Pero también es claro que las proba-
bilidades de un replanteamiento de la
cuestion estdn negadas para el marxismo
ortodoxo. Al convertir al marxismo en
una ideologfa, en una metafisica ahistori-
ca, las tesis formuladas de una vez para
siempre con prescindencia de fa realidad
concreta, serdn mantenidas inquebranta-
blemente. Esto es lo que sucede entre
otras cosas, con la critica a la religién.
Hay un “bloqueo metafisico’” para reco-
nocer realidades nuevas que contradicen

“tesis viejas (10).

La posibilidad de una comprensién
distinta del hecho religioso s6lo puede es-
perarse de aquellos marxistas que cons-
cientemente han roto con la ortodoxia
que pretende monopolizar la teorfa vy la
practica revolucionaria, y han recuperado
el vigor original del método que puso en
practica Marx, una de cuyas caracter(sti-
cas es precisamente el arriesgar constante-
mente los postulados tedricos frente a la
cambiante realidad- y la practica de su
transformacion. El vértice de esta reinter-

pretacién se inscribe en la comprension _

de la religién como hecho histérico, social
y polftico dotado de una relativa autono-
mfa con respecto a otras instancias de 1a
realidad, que si bien historicamente ha

operado como instrumento ideolégico de

dominacién, también histéricamente ha
mostrado su capacidad para impulsar el
proceso de la liberacion y en suma no es
incompatible con la socledad socialista.
Mas alla de esto no irad el marxismo, por-
que este es su dmbito propio. El marxis-
mo no puede ofrecer una interpretacién
religiosa, metafisica o de otra indole, por-
que no es una religion, ni un sistema me-
taf(sico —aun a despecho de la ortodo-
xia—, sino un método para el conocimien-
to y transformacién de las sociedades y
su historia.

Sin duda que en estalabor un papel
importante corresponderd a los cada dfa
numerosos cristianos que rompiendo con
los dogmatismos de cualquier signo, se
han apropiado del marxismo como méto-
do y reconocen en él un instrumento ina-
preciable de intervencién en la realidad. )
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