ASUMIR LA HISTORIA
HACER LA HISTORIA

SERIEDAD Y RISA .

La cuestion del cristiano, de los
cristianos, es el amor concreto y operante

. para con todas las personas. Esa posibili-
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dad de amor concreto y universal tiene un
Nombre y una historia en Jesis de Naza-
reth, a quien proclamamos hijo de Dios y
Sefior de la historia. La cuestién del cris-
tianismo es asumir la historia como simul-
tineamente relativizada y absoluta por el
acontecimiento de Jesis y por-la presen-
cia de su Espiritu en la humanidad; histo-
ria relativa por su precariedad siempre
abierta hacia ‘el futuro y absoluta porque
el amor se juega definitivamente en cada
situacion. Esta presuncion, que es apues-
ta, se ha quedado muchas veces mutilada,
como prictica y como teoria, y as{ nos
encontramos, hemos sido socializados, en
un cristianismo que puede reirse desinte-
resadamente de la historia, de los proce-
sos de lucha y esperanza de las personas
concretas en sus precariedades y aliena-
ciones, incluso las nuestras; o a lo mis
juzgarlas y condenarlas desde fuera, des-
de la eternidad, porque lo nuestro seria
lograr a toda costa la salvacién eterna in-
dividual y colectiva, salvacién de todo el
hombre, por supuesto.

El vaciamiento del cristianismo, co-
mo doctrina, en categorias abstractas y
espirituales ha sido la condicién de exis-
tencia material y formalista de las iglesias
en las sociedades liberales dominantes
hasta el capitalismo de {as metropolis de
nuestros dias. Por eso Occidente, cada vez
mas secular y pagano, se aferra a la custo-
dia de los valores y la herencia cristiana.
Pocos hay hoy tan interesados en nuestras
iglesias como la CIA.

Marx y Engels, deudores de su tiem-
po, van elaborando una critica a la reli-
gion, al cristianismo de sus espacios y
época, que partiendo de la perspectiva
racionalista metafisica liberal se va ha
ciendo mds coherente como teoria social
en algunos fragmentos de las obras de la
madurez. No son ellos los primeros socia-
listas ateos ni es el ateismo comunista el
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punto principal de la critica del Occiden-
te al marxismo. Y es que el punto central
del marxismo no es la critica a la religién
en cuanto tal, o al cristianismo, sino la
praxis social iluminindose en una teoria
que pretende ser la ciencia en cuanto que
va siendo capaz de producir realidades so-
ciales radicalmente distintas del capitalis-
mo: sociedades socialistas. La conditio
sine qua non del marxista seria tomar en
serio el quehacer histérico.

Se pueden hacer consideraciones en
abstracto del cristianismo y el marxismo
como doctrina, sistemas cerrados de ver-
dad, formas de culto, etc. Aunque consi-
deraciones tales puede que sean {tiles, in-
cluso nécesarias, pienso que es més per-
tinente referirse al cristianismo y al mar-
xismo' como movimientos sociales de
nuestra historia presente. Como movi-
mientos histéricos marxismo y cristianis-
mo no solo tienen, obvio, origenes distin-
tos —a pesar de que el marxismo ha naci-
do y ha dado la mayoria de sus frutos en
sociedades cristianas— sino que no se de-
berian ubicar en una idéntica esfera de
accion social. Tampoco se trata de dos
imbitos diferentes o independientes ya
que ambos se refieren al futuro histdrico,
a la construccion de sociedades.

Hoy el cristianismo aparece como
una religion que ha conformado en gran
medida la realidad histérico-cultural de
dos continentes y desde estos ha logrado
influir en todo el planeta, y también ha
hecho algunos prosélitos de rélativa im:
portancia fuera de su gran mare nostrum.
Aunque quizds no nos guste mucho, no
es osado afirmar que el cristianismo es
hoy basicamente el Occidente Cristiano.
Esto significa que el cristianismo esta li-
gado a los logros y las catistrofes de su
radio de accién desde antes de Constan-
tino, pero sobre todo a partir de la inter-
conexion asimétrica planetaria propia del
capitalismo de los dos altimos siglos; por
supuesto que también estd ligado a la do-
mesticacion de las tierras que se llamaron
americanas, y a sus gentes, as{ como al
feudalisx}w europeo y a la fragmentacion
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del imperio romano y a otra serie de su-
cesos mas modestos. {Como entendemos
los cristianos nuestro pasado? El olvido
es una forma de risa.

El marxismo por una parte como
movimiento social se ha difundido por'to-
do el mundo, en bastante poco tiempo, a
partir principalmente de la revolucién ru-
sa. También —tampoco les gustard a algu-
nos— el marxismo hoy hay que referirla
bisicamente a las experiencias histéricas
en las que se ha hecho carne, a los estados
comunistas del este europeo y el norte
de Asia y algunos otros lugares geografi-
camente distantes del gran foco (o los fo-
cos) del Este. Cuba es una referencia im-
prescindible para los latinoamericanos. El
marxismo debe asumir los logros y los
problemas —no han faltado catistrofes—
no solo de las experiencias cerradas den-
tro de los paises socialistas sino de la lu-
cha revolucionaria que han mantenido sus
prosélitos en todos los paises del universo
mundo. Si la historia hay que tomarla en
serio, hay que tomarla en serio.

El capitalismo lo conocemos (no
faltarin los que digan que mds vale malo
conocido...). La pregunta por el Dios Vivo
del cristianismo y la pregunta por el hu-
manismo de los marxistas pueden cerrarse
con un no que es renuncia a la historia: ni
Marx, ni Cristo. Vamos a ver si viene un
aerolito. '

No se trata de hacer una apologéti-
ca del cristianismo como religion hacedo-
ra de historia y del marxismo como pra-
xis revolucionaria. Lo suponemos, y pro-
bablemente nos equivocamos, innecesario.

Se trata de que andan por ah{ gru-
pos cada vez mds numerosos de cristianos
que se proclaman, o se les acusa, como
cristianos marxistas, porque como movi-
miento histérico mundial el marxismo si-
gue siendo confesionalmente ateo y el
cristianismo, pro-capitalista. 9

SUSTANTIVOS Y ADJETIVOS
El problema de los cristianos mar-

xistas es, en parte, un problema de nomi-
—————

nalismo. Puede haber por ejemplo un co-
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munista ateo cuya praxis social sea anti-
rrevolucionaria, incluso reaccionaria, y su
comunismo una forma de acceso a la inte-
lectualidad en el poder; puede haber un
empresario materialista que se llame y sea
llamado cristiano porque va a misa y lu-
cha contra el comunismo; un clérigo pue-
de ser acusado de comunista y ateo por
defender a un socialista injustamente pri-
sionero, o ser llamado cristiano porque
le gusta el agua bendita y canta el Te
Deum, y serlo. Lo de las palabras no es
tan importante aunque cada palabra tie-
ne su historia y sus constelaciones seman-
ticas.

¢Quién se proclama como cristiano

freudiano, o como cristiano tomista o co- -

mo cristiano newtoniano o einsteniano o
lefebrista? El adjetivo es generalmente
una valoracion o un estigma. Fulano es
cojo, zutano es valiente, aquellos comu-
nistas!. En la historia del cristianismo ha
habido una serie de cualificaciones estig-
miticas (o-estimagtivas) sobre personas y
movimientos eclesiales: helenizantes, bdr-
baros, aristotelistas, mundanos, liberales,
modernistas; gente dada a la alquimia sos-
pechosa de los 4rabes, parcializados por
los indigenas, excéntricos, iluminados, o
seguidores de ideas tan nefastas como las
de Galileo, o Servet o Teilhard. Un cierto
pudor seria bueno en la imposicién y va-
loracién de adjetivos. Pero las adjetivacio-
nes y las valoraciones semdnticas son par-
te —aunque poco importante— de la lu-
cha. Y aquf de nuevo, la adjetivacion para
el desprestigio no es patrimonio exclusivo
de las iglesias, también el marxismo la ha
practicado hacia dentro y hacia fuera: fi-
listeos, revisionistas, cristianos, reformis-
tas, pequefio-burgueses, etc. Y Jesds cua-
lifico a los escribas fariseos... y a los po-
bres, y a los perseguidos, etc.; y fue cua-
lificado de blasfemo, comedor y bebedor,
amigo de prostitutas y pequefios emplea-
dos piblicos, demagogo. Y Marx le cayo
a Proudhon, y Stalin a Trotsky, y Mao a
los rusos, y los chinos a la mujer de Mao,
y Brezhnev a Carrillo, y Teodoro y José
Vicente y Américo y como decia en El
Nacional Nazoa los animales servimos pa-
ra todo. También los animales cristianos.
Como proceso social, con significa- |
cion histdrica, el descongelamiento, el
didlogo, sobre todo la colaboracion entre
matxjstas y_cristianos son hechos recien-
tes que surgen principalmente en regiones
latinas: Italia, Francia, Espafia, nuestros
paises americanos. No se trata ahora de
hablar del eurocomunismo, o del marxis-
mo cilido y utdpico, o de los marxianos.
Hay algunos cristianos, que en la situa-
cién de sus respectivos paises, estin asu-
miendo criticamente el marxismo como
teorfa y praxis social. Son gente que en
sociedades establecidamente cristianas
luchan por la justicia y necesariamente
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desenmascaran el rostro cristiano del
ateismo prictico (1a opresion del hombre).
No estin como mono con huevo, ainque
pueda haber ingenuidades. No son ningu-
na Sintesis Dialéctica de dos corrientes
encontradas; asumen el estigma marxis-
ta de ser cristiano y el estigma cristiano
de ser marxista, las deficiencias de ambos
movimientos y también sus positividades.

TOLERANCIA Y DISIDENCIA |

De un modo u otro, todo:movi-
miento historico busca una concrecién so-
cial que a la fuerza se va delimitando en
caracteristicas concretas. El acentoen de-
terminados rasgos que determinan la posi-
bilidad y la calidad del proceso socxa.l y
sus metas, tiende a totalizarse. Qulenes.
creen poseer la plenitud de la verdad reli-
giosa, cientifica, polmca o estetlca, o fi-
losdfica, o econdmica, o lo que se quxera,
llevaran adelante una praxis social que
trate de imponer las propias convicciones.
Por esto el centro de todo movimiento
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histérico, es el problema del poder: la ca-
pacidad de establecer en toda una socie-
dad lo que se cree verdadero, o niejor o
correcto. Si una conviccion no es expan-
siva, no es conviccién. El marxismo y el
cristianismo, como el capitalismo liberal
de los social demobcratas, son ejemplos
claros de estas pretensiones de validez uni-
gversal. Con la revolucion todo, sin la re?l
volucién nada, dira Fidel; y ho oy Eor hoy,
* tiene razon. Pero también tienen razdn las
confesionés religiosas a exigir el derecho
de expresion social y de captaciéﬁ de fie->
les. Y aquf las apariencias de summo bien
de los gobiernos burgueses. Pero iconvie-
ne notar —a veces se olvida— que las insti-
tuciones religiosas fuertes han logrado
acomodarse y entenderse con los partidos
comunistas en el poder de modo bastante
similar a como lo han logrado con los go-
biernos capitalistas liberales. Lo th pasa
es que la primera pregunta del cnstlano
no es por el templo sino por el amor efec-
tivo al hombre concreto: el analfabeto, el -
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enfermo, el paria, el asalariado; el desem-
pleado, la viuda, el huérfano y el extranje-

0... y también por el injustamente preso
o perseguido o relegado.

Ciertamente que la especificidad del
marxismo como movimiento historico en
nuestros paises esti en la consolidacion
de partidos politicos cualitativamente ca-
paces no solo para la toma del poder sino
también_para terminar con un ejercicio
del poder que, a nombre de la libertad
verdadera, opera como coaccionador de

las mayorias (y las minorias) en beneficio

sea de la burguesia, sea de la burocracia
de partido, sea de una determinada con-
fesién religiosa, o de quien sea. Claro que
las condiciones objetivas paralalibertad de
todos no se logran sin la restriccion efec-
tiva de las libertades de los poderosos. Pe-
ro iquién controla a los controladores?

Los cristianos, tomandonos en se-
rio el quehacer histérico, no podemos po-
ner entre paréntesis la realidad de la po-
litica como partidos politicos que bus-

can el poder, el control del Estado, para -

realizar determinados proyectos sociales.
La politica es el lugar privilegiado de la
praxis cristiana. Se acabaron los tiempos
de la ingenuidad- no neutral en los que el
argumento de que la politica es siempre
sucia autopreservaba en las catacumbas
publicas de los templos al pueblo sencillo,
a muchas dofias piadosas y a pocos pero
virtuosos caballeros cristianos. Las demo-
cracias cristianas como movimientos po-
liticos han reabierto —digo reabrir porque
esa fue praxis ordinaria de los cristianos
hasta el liberalismo- la actuacion explici-
ta del cristiano en la politica y simulta-

neamente han mostrado sy propia incapa-
cxdad de gro%oner un modelo concreto y
1stinto capitalismo. Es dificil pa-

ra los cristianos superar el modelo politico-

.religioso de la ciudad de Dios o de las cris-

tiandades nacionales en expansiéon. Hoy
en Venezuela la democracia cristiana no
es un movimiento confesional religioso
y hace tiempo que nadie en su praxis po-
litica partidista (ayudas y honores) y en
su discurso (léase por ejemplo el discurso
de Carlos Andrés Pérez del 23 de enero
del 78) llevara y trajera tanto a Dios co-
mo los adecos. El problema politico no es
Dios sino el poder.

El cristianismo no puede reducirse a
la praxis politica partidista aunque tiene
que pasar por ella. El imbito especifico de
las iglesias o de las comunidades de cre-
yentes cristianos no es la formacion ni
mucho menos el control de partidos poli-
ticos socialistas “verdaderamente tales”,
lo cual no excluye, mis bien lo contrario,
la participacion de cristianos, y aun de
clérigos, en partidos politicos marxistas.
¢Habrd un espacio propio del cristianismo
como praxis de amor y expresion de la
propia fe diverso del espiritualismo alie
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--nante y-la reduccion- politico-partidista?

Parece que algunas comunidades cristia-
nas lo van encontrando. Comunidades
que se proclaman o son acusadas, o am-
bas cosas, como marxistas. Fenémeno
-multilocal, incipiente, emblemdticamente
significativo y suficientemente probado
en persecuciones, carceles y asesinatos
‘como para que se pueda colegir que no se
trata de un juego. Tontos utiles si, como
todos. 7

- nos tipicos tanto de Occidente como del
Este. La intolerancia con el disidente es
rasgo tipico del Este y hay razones histd-.
ricas que la explican aunque no la justifi-
quen, id est: occidente sdlo tolera la disi-
"dencia mientras no’sea verdaderamente
peligrosa. Ya a Allende no podemos pre-
guntarle... pero tendrian que preguntarse
las gentes de las izquierdas radicales chile-
nas si fueron tolerantes (si tuvieron senti-
do y responsabilidad histdrica) con res-
pecto al proceso de la unidad popular.
También la disidencia se da en el seno
de las Iglesias, .- :

Ahora, este tipo de enfoque desde
categorias como institucién y disidencia

privilegian la referencia a lo institucional

como primero. Son las situaciones histori-
cas, los proyectos societarios los que de-
berian medir la validez de lo institucional.
Es en el contexto de los conflictos sociales
globales d9nde deben ubicarse los conflic-
tos intra-intitucionales. -

<{PACTO CON EL DIABLO?

Capitalismo y comunismo son defi-

Rt emam asmam  giAeeaga

== La disidencia es uno de los fenéme- -

cientes, pero_écudl es_menos malo? La
pregunta es inutil porque la respuesta

- = - siempre pasa por la subjetividad de la ex-

periencia y praxis de vida individual y co-

lectiva. Nada hay en el entendimiento que
no haya pasado primero de algin modo
por los sentidos; y lo que se recibe, en el
orden del conocimiento, se recibe al mo-
do del sujeto receptor; dirian los escolds-
ticos que debieron ser materialistones.
Los filtros de la comunicacién, dirin los

" expertos, o cada uno habla de la feria, se-
gan el decir popular peninsular, como le
va'en ella. Pero estas afirmaciones no son
tan absolutamente explicativas tomadas
mecinicamente.

No basta abrir los ojos al marxismo,

aceptar su validez, sea por la experiencia
de la lucha social desde un'grupo determi-
nado que espontineamente se ilumina,
sea por el estudio concienzudo en la bus-
queda de soluciones. El marxismo de Marx
—distinto de los catecismos ortodoxos a
los Konstantinov o de la vulgarizacién al-
thusseriana de la Harnecker— no es un
texto cerrado de salvacidon, una nueva sa-
grada escritura necesitada de hermeneutas
ni va a resultar mds o menos fecundo por
la libre interpretacion o la ortodoxia. Es
una gran tentacion para los cristianos que
se acercan al marxismo desde las acciones
concretas, asumir el marxismo como vul-
garmente se le encuentra: ese marxismo
mecanicista que asume la historia como
un proceso lineal en el que se cumple la
]

A
dialéctica de la restauracién del hombre
primitivo (paraiso terrenal) no alienado
(por el pecado original de la propiedad
privada) mediante la revolucidn (salvacién)
obrada por el proletariado (Cristo-Mesias)
como necesidad que surge de las contra-
dicciones de la sociedad burguesa (Israel
en la plenitud de los tiempos). El marxis-

mo para el cristianismo no puede ser la re- .

lectura actual del sentido del cristianismo.
Se dice que el marxismo es la adecuada

Cierran los- estados socialistas-sus- {mediacion historica hoy, como praxis po-

fronteras para que la gente no salga, y
~ hay. razones para ello, que en otro lugar
daremos. En los paises llamados libres
los ricos, los poderosos y las religiones lo-

= =~ -~ gran imponer a las gentes la conviccién de

que el capitalismo es el Ginico camino ade-
cuado. Pero no a todo el mundo. Bastan-
tes hijos de los grupos medios, en la uni-
versidad sobre todo; muchos, relativamen-
" te pocos, obreros, campesinos y desem-
" pleados, comienzan a ver que la cosa de-
biera ir por otro lado...

.
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litica y como ciencia de la sociedad y de
la historia, de la fe; y que esjuna medias
cidon no totalizante. Que las categorias, el
método, sirven para los anilisis concretos
de nuestra situacién. Capitalismo, modo
de produccion, lucha de clases, pueden
ser categorias tan encubridoras de lo real
como salvacion, amor y unidad. Pienso,
por otra parte, que los cristianos compro-
metidos en la lucha por la justicia no pue-
den determinar si el marxismo puede ser
Ppraxis y ciencia prescindiendo de una filo-

“sofia ellos folos. Cuiles sean Tas exigen-
cias filosoficas totalizantes del marxismo
es ante tpdo asunto de los marxistas (que
generalmente son ateos). Puede ser que
los crigtianos ayuden. Pero eso no es lo
importante,-lo importante es la liberacién
del
dich

, aqui comienzan los problemas.

Digo que como si nada hubiéramos
dicjo porque el asunto es hacer la histo-
riaf Asumir en la prictica social la taréa
de/ construir entre nosotros una sociedad
sotialista/ Por una parte los creyentes
creando y fomentando organizaciones de
base en las que el pueblo —que reinterpre-
ta los simbolos cristianos que dieron sen-
.tido a su opresioén secular— resiste, lucha,
espera y celebra la esperanza, haciéndose
evangelizador, anunciando la buena noti;

d

eblo. Como si nada hubiéramos J,

i 1

cia. Por otra, los partidos socialistag y1os
sindicatos que son cauces primeros e im-
prescindibles para la realizaciéon del pro-
yecto histérico. Aqui surgen los conflic-

tos y los roces reales: valoraciones pric-
ticas de los marxistas con respecto a lo
que suene a religioso; acomodos, mimetis-
mos y transacciones en orden al liderazgo
por parte de los cristianos, hasta hace po-
co tiempo embarcados en otros proyec-
tos... presiones por parte de los grupos
politicos mds radicales para que los cris-
tianos rediman su culpa; pérdida, en algu-
nos casos, del sentido de la fe en la praxis
politica; poner entre paréntesis las cues-
tiones ideologicas para lograr alianzas téc-
ticas...

Afortunadamente estamos lejos de
un entendimiento entre autoridades re-
ligiosas y lideres politicos marxistas, en
nuestros procesos: seria una traicion al
proceso mismo (repetir la historia). No
que no fuera bueno que estuvieran mds
comprometidos en la lucha por la justi-

cia. Es el mismo proceso, en cuanto que

se va dando y en el modo como se va dan-
do el que pone en juicio la accién, y la
teoria, de los sectores que trabajan por su
realizacion. Algunos cristianos (y entre
ellos algunos cristianos marxistas) y los
marxistas.

Dentro de un proyecto histdrico so
cialista, no sélo en su racionalidad cienti-
. fica, sino en el caricter humano de sus

condicionamientos y fines, los cristianos
podriamos hacer un aporte, sin que sea-
*mos la divina pomada y sin temor a poner

en juego las formas ideoldgicas en las qug

se expresa nuestra fe.

No se trata de parafrasear aquello
de Bloch de que no se puede ser un buen
cristiano si no se es ateo y no se puede
ser un buen ateo si no se es cristiano, di-

- ~ciendo ahora que no se puede ser un buen

marxista si no se es cristiano y no se pue-
de ser cristiano si no se es un buen mar-

xista, aunque no deja de haber algo de es- ¥,

to.
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