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COYUNTURA DE LA PRAXIS CRISTIANA EN AMERICA LATINA
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Enrique Dussel, argentino, éxiliado de su pars, es uno de los mds conocidos publicistas catélicos del e
Continente. Antes de la aparicién del Documento de Consulta para Puebla, dié a conocer en el trabajo” " ,
_del -que ahora presentamos la parte mds importante, algunos de los principales problemas que la coyun-'.;
tura latinoamericana presenta como desaffios a la praxis cristiana. Los problemas que estudia, son pro-
blemas de los cristianos y de todos los hombres latinoamericanos. Y las vias de estudio y reflexion que
utiliza, profundamente cristianas. Lectura cristiand.de los hechos actuales hecha por un laico cristiano;,” ./

material de reflexién util para todo hombre latinoamericano. SN
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1. ALGUNAS SITUACIONES PRIORITARIAS meno (“lo que aparece”). Es decir, es un féndmeno verificado como
procediendo de la realidad: es un dato real. Por ejemplo, es un hecho

que parte de la poblacion rural se traslada o migra a las ciudades en

1.3. Ante la Tercera Conferencia del Episcopado Latinoamericano

Hace casi diez afios se reunid en Medelin la Segunda Confere- América Latina; es un hecho que hay en América Latina mds industria.
cia del Episcopado Latinoamericano. El afio proximo se reunird la Ter- Ambos son hechos, irrefutables. Pero del “hecho” (nivel 2) al “diagnés-
cera Conferencia. Aunque es un encueritro de obispos, sin embargo, se tico” (nivel 3) sobre la “realidad” (nivel 1) hay siempre el pasaje por un
expresaré en ella la voz de la Iglesia.en América Latina. Por ello, ciertos cierto “marco teorico” (nivel 4), sea implicito o explfcitc. En el caso
grupos, querrian realizar la nueva Conferencia para, sutilmente, cambiar de ser implicito se pasa aparentemente siguiendo la trayectoria de la
definitivamente el camino emprendido en Medellin. Otros, en cambio, flecha a. Este pareciera frecuentemente ser el caso de ciertos estudios
piensan que ser un fracaso, ya que la Iglesia no se encuentra en lasitus-  que se vienen realizando para diagnosticar la realidad latinoamericana
cién de Medellin. Pensamas que es necesario que {a nueva Conferencia en vista de la Tercera Conferencia. Leemos por ejemplo:
se enfrentard a los problemas acuciantes de la hora presente, y aungue “américa Latine esté dando un brusco salto. Esta pasando de un
correrd el doble riesgo indicado, parte de la responsabilidad de todos los ' estilo de vida rural @ otro urbano. Las grandes urbes indican el
cristianos, es necesario que la voz de la Iglesia sea hoy tan clara y valien- ffe'?‘d;‘ ":ti"d“::'iﬂ::::::f"" l‘:::'- o una sociedad urbatiorursl a
te como otrora. Propon.emos, pera la reflexion, cuatro puntas que cree- oot ‘;ci: d:dg:rb::o-in du:tr?gl, con aparicién de concentraciones
mos relevantes. ) ' en grandes ciudades lo que apareja la aparicion de todos los fend-

. - NPT menos colatarales de marginacién (...) En el plano econdémico, la
1.3.1. Es necesario efectuar un diagnéstico adecuado . industriatizacién supone un perfodo de acumulacién de capital
Toda reflexién teolégica o decision surge desde un diagndstico gx‘;‘:‘;umnﬂ_'g;:?;ﬁi‘:: ::’:&:‘::Lf:l'x::f ::tzf 7$;:ri-

de la realidad. Un diagnéstico es un juicio o una interpretacion de los

momentos mas relevantes de esa realidad. Podemos distinguir en todo

diagndstica, al mengs, cuatro niveles: “E| caso del paronismo, ciertaments que no es ni lo uno {(capita-

: ) lista) ni o otro (socialista); los movimientos demécratas cristia-

Marco tedrico (4) nos que han tenido una experiencia de gobierno tanto en Vene-

zuela como en Chile (...) no se declaran ni capitalistas ni marxis-

L tas; e} mismo gobierno peruano declara ser una tercera via” (20).

Como no se puede tomar ni la via capitalista ni la socialista *“les-

tarfan cerradas todas las puertas? —se pregunta el entrevistado—.

Yo dirfa lo siguiente: formular una tercera vis de antemano, se-

ria solamente posible dentro de una linea puramente utépica (..

a 7 5 . En ese sentido acredito una tercera via (...} Pero en la praxis no
(c

Este tipo de diagndstico podris comparérsélo a este otro tipo:

Diagnostico (3)

Hech'os (2) veo como realizar una accibn concreta (sic) a no ser partiendo de
las posibilidades dentro de los sistemas concretos en los cusles se
h . vive y ah{ ver qué se puede mejorar” (21).

Realidad n €

Es demasiado sabido que la realidad se manifiesta por hechos. El _ '
“hecho” es lo constatado de lo que de la realidad se avanza como fené- (SIGUE EN LA PAG. 137)
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En el primero de los casos no hay propiamente un diagndstice,
sino un enunciado de hechos; en el segundo caso hay un diagndstico (el
peronismo no es un capitalismo), pero sin enunciado de hechos. En am-
bos casos hay un marco teérico impl{cito semejante. Por su contexto se
puede descubrir que ambos buscan una “tercera vfa”, ni capitalista ni
socialista, lo que de hecho exige tomar las cosas “como estan” (el siste-
ma capitalista dependiente latinoamericano) y mejorarlo en todo lo po-
sible. De otra manera: se es estratégicamene capitalista y ticticamente
reformista. El marco tedrico, aunque nuestro amigo lo conoce muy bien
(22), sigue siendo el de la “‘sociologfa cientffica” (en realidad “cientifi-
cista”’) con sus categorias de sociedad tradicional y moderna, y tenien-
do como horizonte la modernizacion ((desarrollista al fin?).

" Por el contrario, es bien sabido para las ciencias polfticas con-
teporaneas latinoamericanas (23) el peronisine tiene un “proyecto” cla-
ramente capitalista nacional independiente (en este Gltimo punto esté
su imposibilidad). En cuanto a la migracién del campo a la ciuded es
evidente que se efectda por la modernizacién de fa explotacién agricola
(el modo de produccidn “tradicional” —concepto complejo para descri-
bir aqui—, deja lugar al modo de produccién capitalista de explotacién
agricola, desplazando fuerzas productivas del campo hacia otras regio-
nes). Pero como el sistema como globalidad :s capitalista (en la América
Latina dependiente) la fuerza preductiva sot-rante no puede ser asurida
totalmente por la industria, porque ésta jLega un papel bien definido
dentro de la division internacional del trabejo. Las industrias de punta

- {electrdnica, etc.) quedan en el “centre”; liis industrias tradicionales o
secundarias y las més * ‘sucias” pasan a la “periferia”, pero no principal-
mente para satisfacer el mercado interno de los pafses dependientes, si-
no estructuralmente para la exportacion (la Volkswagen exporta autos
de Brasil o México a la misma Alemania). Estas industrias, es bien sabi-
do, han sido implantadas en los pafses periféricos para producir o ex-
traer productos a menor costo, debido a la mano de obra barata.

Es decir, no se debe dejar de encontrar y describir las causas de
los hechos; para ello es necesario poseer un marco tedrico estructurado
y no algunas categorias o intuiciones que no llegan a formalizarse.

Por ello, decir que estamos en “el paso de la situacion agro-
urbana al desarrollo acelerado de su propia evolucidn industrial” (24),
es constatar hechos pero no dar diagndstico alguno.

Es necesario clarificar los marcos ted‘icos para llegar a interpre-
taciones algo mas convincentes. Desde dichos marcos podrfamos decir
que el peronismo tuvo un proyecto de cagitalismo nacional indepen-
diente; aunque en sus dos gobiernos termind por ser dependiente; las
democracias cristianas, aunque nos cueste d.:cirlo, nunca pasaron de un
proyecto capitalista desarrollista {contando con el capital y la tecnolo-
gfa del “centro”) y a veces con caracter de nacionalismo independiente

(proyecto que nunca alcanzd: porque les imposible hoy un capitalismo

periférico independientel).

Con sinceridad, la mayoria de los diagnésticos son reformistas,
desarrollistas, progresistas.

Pareciera, sin embargo, que en Medell n el marco terico fue més
claro, ya que se habfaba de las ““desigualdades excesivas entre las clases
sociales, especialmente, aunque no en forma exclusive, en aquellos
pafses que se caracterizan por un marcado biclasismo”; y, aunque la
situacidn se ha agravado porque en el preser.te se nos explota por nues-
tras exportaciones, se hablaba de una distor:idn creciente del comercio
internacional, a causa*de la depreciacién relativa de los términos del in-
tercambio; se referia todavia a los ““‘monopo'ios internacionales e impe-
rialismo internacional del dinero (...) inspirados en el lucro sin freno,
que conducen a la dictadura econdmica y al imperialismo internacional
del dinero (citando Populorum Progressio n. 26); o aiin se dice que “de-
nunciamos aquf el imperialismo (...)”" (25).

COYUNTURA DE LA PRAXIS CRlSTIANA EN AMERICA LATINA

~ Habré entonces que avanzar para llegar a un diagndstico mds
profundo, cientifico, a la altura de la diffcil y compleja coyuntura en
1977-1978. Se deberd, por otra parte, no dejar de tener en cuenta que
los hechos se transforman en diagndstico gracias @ un marco tedrico
(flecha b del esquema) y s6lo en ese caso pueden ser una interpretacion
de la realidad (flecha c).

A veces caemos en al empirismo sociologista de los hechos sin
interpretacion: otras caemos en las ideologfas.que avanzen juicios aprio-
ri sin suficiente verificacion factual o sin estructuracion tegrica. Para la
Conferencia serd necesario contar con cientificos en las ciencias sociales
criticas latinoamericanas, como las ciencias polfticas, econdmicas, etc.

1.3.2. Seguridad nacional e inseguridad de los oprimidos

_ Gracias a los estudios de Jose Comblin, que sin embargo fue ex-
clufdo por el nuevo equipo de! CELAM del Instituto de Pastoral de Me-
dell(n desde 1973 —al igual que el autor de estas | (neas—, el.tema de la
Seguridad Nacional es ya bien conocido. Sin embargo, seria necesario
hacer algunos comentarios. .

En su discurso del 11 de septiembre de 1976, el General Augusto
Pinochet se ocupa de nuestro tema cuando dice:

**¢{Cémo va a procurar el bien comiin un Estado cuya inseguridad
llegaré a colocarlo al borde de la disolucion o del caos? (...) La

Seguridad Nacional emerge como un concepto destinado no sblo

a.proteger la integridad territoria! del Estedo, sino muy especial-

mente a defender los valores esenciales que conforman el alma o

la tradicién nacionat” (26). .

La ideologia militar —y recuérdese que “ideclogfa” significa un
cuerpo estructurado de ideas que ocuitan la dominacion— de la Seguri-
dad Nacional es de origen norteamericano, a tal punto que el drgano su-
premo militar-internacional de este pafs se denomina National Security
Council {Consejo de Seguridad Nacional).

. Inspiréndose en geopoliticos norteamericanos (como Mahan o
Nicholas Spykmann)} (27}, ya en 1955, Golbery —la cabeza del golpe de
Estado brasilefio de 1964, en el pardgrafo sobre el tema: Seguranca na-
cional e estrategia total para una guerra total” -(28)~, propone el si-
guiente esquema:

\ SEGURANCA NACIONAL

Estrategia 1.

. ou
Politica de Seguranca

Nacional

' I Conceito Estratdgico Nacional I

Directrizes |
Governamentais

I S R
Estratégia Estratégia Estrategia Estratégia "
Polftica Econdmica Psico-Social | |  Militar

Se trata, entonces, de una ideologia que justifica e inspira una
doctrina total de la guerra global, donde la politica no es sino la prolon-
gacién de la guerra. A la fuz de la guerra todo es interpretado desde la
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posicion de una nacidn agredida; solo interesan sus aliados y sus enemi-
gos. Es una doctrina esencialmente antievangelica, ya que se trata justa-
mente. de la necesidad de la lucha contra un enemigo al cual se debe
exterminar, real y fisicamente.

Lo mas importante para la lglesia es que se produce, debajo de
" toda la argumentacidn, el siguiente silogismo:

Le lucha es necesaria porque de lo contrario desapareceremos.

La lucha necesaria solo puede realizarla el ejército. La lucha es

justa y digna porque defiende la civilizacion; es decir: *“la demo-

cracia como férmula de organizacién politica y el Cristianismo

como supremo padron ético de convivencia social” (30),

Luego el ejército, y la represion, es una mediacion necesaria para

la subsistencia de la civilizacién y el mismio Cristianismo. El ejér-

cito es como un sacramento, una “mediacién necesaria de salva-
cién’’,
El enemigo total de esta guerra total, por su parte, es la “ideolo-
gia marxista” (31); la subversion sacialista: Rusia. El aliado principal es
Estados Unidos, lider de la civilizacion occidental (32).

Lo paraddgico de este planteo es que econd micamente se muestra
como neutrg, indiferente.’ Y es alll donde se encuentra su.’’talén de
Aquiles”, porque, por las doctrinas de los militarismos dependientes de
toda Amédrica Latina (denominados a veces “neofascismos”) y por sus
planes gubernamentales, vemos que no solo aprueban el mis ortodoxo
capitalismio como el de Friedman de la “Escuela de Chicago” y siguen
las exigencias del Fondo Monetario Internacional abriendo sus puertas a
las transnacionales y alcanzando endeudamientos externos astronomi-
¢os, sino que manifiestan tener como enemigo al enemigo mortal del ca-
pitalismo: el socialismoenlaperiferia, y su aliado tactico: Rusia. En el fon-
do, ‘se trata del enmascaramiento de una guerra de dos sistemas econd-
micos y politicos, en los cuales el Cristianismo es usado como justifica-
cion ideoldgica (previa destitucion de su significado religioso y proféti-
co) en una lucha que no es la propia: porque ya Jesds dijo: ““Dad al Cé-
sar lo-del César y a Dios lo de Dios”. Es decir; el Cristianismo ha mos-
trado ya cdmo es posible cumplir su mision y crecer tanto en Polonia
como en Cuba, en Rusia como en Polonia.

Sin embargo, en el “ll Encuentro Latinoamericano sobre Pasto-
ral Castrense”, y ciertamente la pastoral castrense es muy importante
si fuera critica y profética, nada se alude a la cuestion (33). Se dice, por
ejemplo, que “de manera general la comunidad militar tiene de su cape-
llén una imagen altamente positiva y fo considera necesario, particular-
mente en las situaciones diffciles y conflictivas. El soldado, en general,
lo ve con fe, lo aprecia y lo valora; encuentra en él al consejero para sus
problemas morales y sociales” (34). éComo no va a ser asi, si necesita
un apoyo moral cuando reprime al pueblo, tortura a personas no juz-
gadas como culpables, mantiene en el mas estricto silencio & la opinidn

pablica civil, etc.? Sin embargo, en todo este || Encuentro no aparece

nada de esto. {No nos habremos transformado en los asesores religiosos
de Pilatos y tranquilizamos la conciencia insegura de su mujer cuando
tuvo aquel suefio sobre el ajusticiado Jesus?

Por un lado, se dice con razon que “sobre el tema de la Seguri-
dad Nacional la Asamblea del CELAM, en Puerto Rico, ha pedido que
se haga un serio y sistemético estudio” (35); se denuncian “La altera-
cion de este orden, asf como un concepto equivocado de la seguridad
nacional o social, han llevado a muchas conciencias a tolerar y aun a
aceptar la violacion de elementales derechos del hombre {(...) a admitir
la licitud del asesinato del enemigo, la tortura moral y fisica (...)” {36),
dice el Episcopado argentino; o el Episcopado salvadorefio declara que
“en los Gltimos meses (...) ha aumentado la represion de los campesinos
y de todos aquellos que les acompaiian en su justa toma de conciencia
(...). Ultimamente se ha procedido a la expuision de beneméritos sacer-
dotes extranjeros sin una debida explicacidn y sin el didlogo previo en-
tre las Autoridades Militares y Eclesidsticas (...). Esta actitud de las Au-
toridades Militares nos hace temer que sigan las expulsiones (...) (37),
concluyendo: “Que cese todo tipo de violencia de parte de grupos so-
ciales, organismos para-militares, Cuerpos de Seguridad y del Ejército”
" (38). Pero, por otro lado, la pastoral castrense pareciera ignorar todo
este cimulo de hechos y las correctas interpretaciones que se efectian
sobre sus causas.
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Sin embargo, y lo que es més esencial todavia, es que la doctrina
y la préctica de la Seguridad Nacional deja en la més absoluta inseguri-
dad a los pobres, 2 los oprimidos, a las masas populares, que cuando di-
cen “iTengo hambre!”, se les responde: 'iSon comunistas! por eso cle-
men de esa manera” (39). La revelacién, en cambio nos ensefia:
“Cesen de obrar injustamente, aprendan a obrar la justicia; bus-
quen el derecho, enderecen al oprimido; defiendan al huérfano,
protejan a la viuda” (Is 1, 17).
“Dichoso a quien auxifia el Dios de Jacob {...)
que hace justicia a tos oprimidos
que da a los hambrientos pan. -
El Sefior tiberaré a los cautivos,
el Sefior abre los ojos al ciego,
el Sefior enderoza e los que ya sa doblan,
el Sefior ama a fos honrados, :
el Sefior guarda a los extranjeros,
sustenta al huérfano y a la viuda” (Salmo 146(145) 4-9).
El Sefior es la “Seguridad” del pobre; EI se levanta contra los que
lo oprimen y los juzga. . duramente:
“Los llamaré a juicio, seré testigo justo contra los hechiceros,
adaliteros y perjuros, contra los que defraudan ‘al obrero en su
jornal, oprimen a le viuda y huérfanos y atropetlan al extranjero
sin tenerme respeto —dice el Saiior de los Ejércitos—" {Mal 3, 5).
El “Sefior de los Ejércitos” juzgard a los Ejércitos y seré tremen-
do porque mostrard que estuvo en el lugar de cada raptado, torturado,
secuestrado, asesinado, explotado, pobre:
“Cada vez que lo hicieron con uno de estes hermanos mios tan
pequerios, [o hicieron conmigo” (Mt 25, 40).
i La reflexidn teoldgica sobre la “Seguridad Nacional” ni ha co-
menzado todavia! Habra que releer el Apocalipsis con cuidado:

“La Gran Babilonie, madre de las prostitutas y de las abomina-
ciones de la tierra. Vi que la mujer estaba borracha de la sangre
de los consagrados y de la sangre de los testigos de JesGs” (17,
6-6).

“La Bastia que vi parecia una pantera con patas de oso y boca de
teén. El Dragén le confirid su poder, su trono y su gran autori-
dad(...) Le rendiran homsenaje todos los habitantes de la tierra,
excepto aquellos cuyos nombres estén escritos desde que empezé
el mundo (13, 2.8).

El Oragdn (Satén) da el poder politico a la Bestia (el imperio}. El
autor del Apocalipsis es ya el primer teélago cristiano que critica fa “Se-
guridad Nacional” de la Bestia desde la precariedad, pobreza, inseguri-
dad de los pobres.

1.3.3. Derechos humanos y derechos del pobre

Es interesante indicar cdmo la actualidad justa de la cuestion de
fos “‘Derechos Humanos” —que en el campo teoldgico latinoamericano
lo recordd también José Comblin, y en el nivel politico, no sin vincula-
cién con las transnacionales que necesitan mercado interno contra las
extractivas, gracias a la campafia de Jimmy Carter no debe ocultar el
gran tema de Medellin. Para Medellin el tema se enuncia de la siguiente
manera:

“Defender, segin el mandato evangélico, los darechos de los po-
bres y oprimidos, urgiendo a nuestros gobernantes y clases diri-
gentes pera que eliminen todo cuanto destruya la paz social {...)
Denunciar enérgicamente los abusos y las injusticias consecuen-
cia de las desiguaidades excesivas entre ricos y pobres (40).

El tema de los “Derechos Humanos” es demasiado sabido, se
enuncia por vez primera explicitamente dentro del régimen mondrquico

- feudal (en realidad desde un modo de produccién todavia hegeménica-

mente tributario).

Se denomina “derecho” -al poder o capacidad garantizada por la
ley que un miembro de la sociedad tic e para ejercer las mediaciones
necesarias para el logro del proyecto qu : estéd debajo de todo el cuerpo

- de leyes. En cierta manera hay un “circ slo” entre: acto legal, derecho,

ley vy proyecto de existencia. El proyecto de vida o “humanc” (claro
que la nocién, de hombre y humanidad es histérico (41) funda las leyes
que lo implementan (flecha 1); las leyes o mediaciones necesarias defi-
nen los derechos {flecha 2); el ejercicio de los derechos delimita la lici-
tud o bondad (junto a los deberes que son su contrapartida) de los actos
humanos (flecha 3):



2 Leyes

Derechos ' [broyectu de existencia ]
3
5
Actos :
] 4\* Mediaciones 4

El acto licito o bueno cumplide (flecha 4) es la mediacion actual
requerida para realizar el proyecto (flecha 5. Claro que si el proyecto
as el del capitalismo occidental, los derechos serén definidos desde un
tal contexto. La cuestion del “derecho Natural” no nos permite avanzar

féctica e histéricamente mucho, porque dichos derechos, en el mejor de -

los casos, se descubren diacronicamente en a historia: &Quién supo en
el tiempo del esclavismo que la libertad humana era un derecho natural
de los esclavos?; o équién afirmé el derecho al justo salario libre de los
siervos del sistema tributario feudal de la Cristiandad? Aunque ese dere-
- cho natural existiera nadie podria descubrirla; por lo tanto era factica-
mente inoperante.
En la tradicion biblica, en cambio, nunca se hahla del derecho
humano sino del “derecho de los pobres y oprimidos como lo hace
Medellfn: :

“He aqui a mi Siervo a quien sosteng>; mi elegido, en el cual se
complace mi alma. He derramado mi espfritu sobre él, Derecho
{mishpat) viene a traer a las naciones” {Is 42,1).

iPor qué lo que en realidad interesa es el derecho o la justma
con.respecto a los pobres y oprimidos? Simplemente, porque en tode
sistema histdrico {y todos los sistemas de la historia son histdricos, ca-
mo Perogrullo lo sabe bien) el pobre u opnmldo manifiesta, al mismo
tiempo y en su propia miseria:

a. La injusticia o desorden del sisteme

b. Laimposibilidad del sistema actual de igualar a sus mlembros

¢. La necesidad de un sistema més jus:o

El “derecho” del pobre, entonces, no se funda nien el proyecto
de ninglin proyecto triunfante historico; ni cn sus leyes; ni en sus dere-
chos. El “derecho” de los pobres esté pramul;jado por Dios, él mismo es
el juez y el testigo en favor del pobre:

“Seré testigo (...) contra los que defravden al obrero en su jornal,

oprimen e viudas y huérfanos y atrope’lan al extranjero (Mat 3,5)

El “derecho” de ios pobres, histdricainente, se funda en el pro-
yecto del sistema histérico futuro; el proyec-o de liberacion del pueblo
hoy oprimido. Es decir, el siervo de! feudalizmo tenfa “derecho” a un
justo salario libre desde el proyecto del capitalismo burgués futuro; asi
camo hoy el obrero que recibe sélo un salario y no la totalidad de las
ganancias de la empresa tiene “derecho” scbre dicha ganancia desde
un sistema més racional que no tenga por fir:alidad el lucro sino al mis-
mo trabajador. El “derecho” del pobre se levanta contra todos los dere-
chos vigentes, legales, promulgados positivamente. Por estar en ejercicio,
el derecho “positivo” es un -momento del poder presente. Por poder
ejercer sus mediaciones, el poder vigente es stempre el de los grupos do-
minadores. El “derecho” de los pobres y oprimidos (es decir: “el dere-
cho en razon de un sistema futuro de los sinderecho en el sistema pre-
sente”’) es necesariamente visto como subversivo por el derecho impe-
rante. Asf.lo fue siempre y hoy no puede ser de otra manera. Por ellg,
cuando los pobres, las clases oprimidas, los trabajadores industriales,
campesinos, marginales, dicen: “—iTenemo: derechos que el sistema
reprimel”, necesariamente, a los oidos de lus Estados represores esto
suena como comunismo, subversion, desorder:, caos.

Sin embargo, contra el Rig-Veda y toda la doctrina de los “pa-
rias” (que decia: “'i El que no respeta el orde tiene como castigo ser el
Gltimo de la sociedad!”; de otra manera: “iMalditos los pobres!”),
Jesus dijo: ‘ ’

“ |Bienaventurado los pobres, porque tienen a Dios por Rey

{Luc 6, 20; segiin la traduccion de Juar Mateos).

1",

La Mishpat o el Derecho que Dios da a los pobres es absoluto,
sagrado; es la Norma de toda norma y el Derecho que rige sobre todo
derecho. El Derecho de los pobres es la capacidad y necesidad que tiene
¢l oprimido sobre las mediaciones que son exigidas por el Destino que el
creador ha asignado a sus criaturas en cada momento histérico, a las cla-
ses que son_objeto de la injusticia del pecado de los opresores, a cada
pueblo, en la economf(a de su Historia de la Salvacion. Derecho inalie-
nable, anterior a todo derecho paositivo-historico: origen escatoldgico
(més que “natural”) de todo derecho en todo sistema dade. Este tema
teoldgico ni ha comenzado a plantearse todavfa.

Por ello estd muy bien que la |glesia recuerde una y otra vez que
es necesario defender al hombre en sus derechos:

“Nos angustia el sufrimiento de nuestro pueblo, sea urbano o

campesino, rico o pobre (...” (42).

“La lglesia en América Latina en diversas naciones ha tomado su

posicion, porque nosotros pensamos que fos derechos humanos,

los derechos de la persona humana, los derechos fundamentales
. son un capltulo que toca la naturaleza humana” (43).

“Si la Iglesia pese a humillaciones e incomprensiones —dice va-

lientemente Mons. Romén Arrieta ante el Présidente Somoza de

Nicaragua—, lucha infatigablemente por la defensa de los dere-
_chos de la persona humana (...) {44) La Iglesia debe “proclamar

y promover los derechos humenos desde el interior de! Evange-

lio y como exigencia de la fe” (45).

“Que cese la conculcacién de los Derechos Fundamentales del

Hombre arriba enunciados” (46).

Podrfamos seguir y seguir copiando textos recientes. Pero con los
citados es suficiente. Sin embargo, queremos anotar todavia, esos “dere-
chos humanaos desde el interior del Evangelio y como exigencia de la fe”
—como dice hermosamente una de las declaraciones colocadas arriba—,
son exactamente, los ““derechos de los pobres y oprimidos” de Medellin.

.En este punto todavfa, serd necesario profundizar una teologfa
del “derecho’’ - para sacarlo del horizonte liberal, burgués, dentro del
cual pareciera que todavfa se encuentra, en algunos casos.

1.3.4. Diversas cuestiones eclesioldgicas .

Los puntos o temas eclesiolgicos que se vienen discutiendo en
los Gltimos meses son diversos, pero querrfamos retener especialmente
dos de ellos: la cuestidn de la “lglesia popular” yla del llamado “magis-
terio paralelo”.
1.3.4.1 iUna Iglesia popular o una Iglesia en el pueblo?

En las “Recomendaciones” de la XVI Asamhlea ordinaria del

- CELAM de San Juan de Puerto Rico del 30 de noviembre al 5 de di-

ciembre de 1976, se indica la necesidad del “estudio de la Hlamada Igle-
sia popular y otras mamfestacwnes de esta modalidad teoldgico-ideald-
gica” (47).

El tema de! “puebla”, lo “popular” es un tema originalmente ar-
gentina {sin lugar a dudes por influencia del peronismo). Recuerdo el
didlogo que tuvimos entre el grupo chileno {que apoyaba el anélisis de
“clase”) y los argentinos {que proponiamos la categoria “pueblo”). Re-
cuérdese, por ejemplo, el equipo formado por Buntig en 1967 sobre el
“catolicismo popular” (48), y unas conferencias que sobre el tema dicté
gse afio en Buenos Aires (49).

Lo cierto es que, por proceso de maduracion, una pastoral popu-
lar crece incesantemente en la Iglesia. En Brasil, a partir de la experien-
cia de las “comunidades de bhase”, de origen campesino principalmente,
“lo popular” tiene una importancia especial (50). En realidad lo esen-
cial no es ni la toma de conciencia teoldgica, ni siquiera ciertas expe-
riencias, sino el hecho-de que el pueblo latinoamericano, como clases
oprimidas, comienza a descubrirse como protagonista de nuestra his-
toria. La represion no es sino un signo de que estd en movimiento. Las
clases oprimidas como sujeto historico son una nueva realidad.

Ante estos hechos corre una cierta inquietud en circulos ecle-
sidsticos {a veces “clericales” en el sentido negativo de la palabra) ante
un pretendido peligro: las comunidades grupos, experiencias cristianas
de base, entre los marginales y campesinos, vendrfan & constituir una
como “lglesia popular” que se-opondria a una “lglesia institucion,
jerérquica”. Esta oposicion es falsa, de lo que se trata es distinto.
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Una vez que ciertas comunidades o .equipos viven la realidad
miserable de nuestro pueblo, de las clases oprimidas, surge de inmedia-
to una manera propia de vivir la fe y la praxis cristiana. Esa manera
propia es normal, tode.vez que el Evangelio es vivido por una comuni-
dad distinta. No eran iguales las comunidades griego-orientales que las
latino-occidentales, las espafiolas o las itatianas del siglo XV, y sin em-
bargo son maneras concretas con las que.el cristianismo enriquece su

. universalidad. Se trata entonces de un cierto vocabulario usado, de una
simplicidad 'Y pobreza, de compromisos concretos exigidos por la opre-
si6h de estas clases y grupos. Evidentemente un cristiano de pequefia
burguesia o clase dominante no puede encontrarse comodo en dichas
comunidades, si no deja previamente de lado su cultura ilustrada, sus
modos, sus opciones. Pero de alli a penser que se trataria de una Iglesia
que pretende ser cismatica, separatista, u opuesta a la lglesia-institucion
hay todo un camino de la mala voluntad y la incomprensién a esta ex-
periencia capital para la Iglesia latinoamericana del futuro.

Por ello, no-debe oponerse “Iglesia popular” e "Iglesla jerarqui-

a” (aunque a veces puedan haber malentendidos prapios de la dificul-
tad de la tarea pastoral presente), sino mas bien comprender que se tra-
te de un gran paso adelante de la Iglesia en América Latina que sé hace
més presente en su pueblo obrero, campesino, marginado, oprimido y
miserable. La “opcién por los pobres” no excluye a los dominadores,
ricos. Los evangeliza desde la base {como veremos en el paragrafo 2).
De lo que se trata es de que la Iglesia jerdrquica comprenda la riqueza
de carismas en toda la Iglesie y no solo no destruya esos carismas, sino
que los cuide, los alimente, les permita crecer. Porque en la Iglesia,
como véremaos, no todo es ministerio y los carismas son muchos més

que el solo don de ser pastor.
Deberfa entonces profundizarse la Iinea. eclesioldgica de la Igle-

'sia como “Pueblo de Dios”, en aquella doctrina de que “todos los hom-

bres son llamados a formar parte del Pueblo de Dios” (51), y todos los
cristianos son participantes del sacerdocio de Cristo {52). En une tal
eclesiologfa no se caeria en una exclusivista vision de la Iglesia como
solo jerarquia u obispos, sino como una comunidad viviente formada
por diversos miembros y funciones que asume las aparentes oposiciones
sin eliminar, sin embargo, fos conflictos reales que se producen en el se-
no de la Iglesia debido a la presencia del pecado —en todos sus miem-
bros, y, por supuesto, igualmente en su jerarqufa.

1.3.4.2  iMagisterio paralelo o pluralidad de carismas

En una sana eclesiologia del “Pueblo de Dios” debe saberse inte-
grar orgdnicamente el magistério y la profecia y fos demas carismas)
(63): “El Pueblo santo de Dios participa también del don profético de
Cristo (...) Con ess sentido de la fe que el Espiritu Santo mueve y sos-
tiene, el Pueblo de Dios, bajo la direccion del sagrado magisterio, al que
sigue’ fielmente, recibe, no ya la palabra de los hombres, sino la verda-
dera palabra de Dios (...) El juicio sobre su autenticidad (de los caris-
mas) y sobre su aplicacion pertenece a ‘los que tienen autoridad en la
Iglesia, a quienes sobre todo compete no apagar el Espfritu sino probar-
lo todo y quedarse con lo bueno” (54). ,

En el texta citado del Concilio Vaticano {| se puede ver claramente
que debe existir una sana complementariedad entre magisterio y caris-
mas {en especial el de profecfa, que en parte participan los tedlogos
cuando piensan una praxis critica y liberadora del pueblo latinoameri-
cano y de los cristianos identificados en sus luchas). Al magisterio com-
pite el juicio “sobre” los carismas ya existentes, pero no necesariamente
su originacin intraeclesial, porque el espfritu puede mover a los cristia-
nos a realizar ciertas praxis que no emanan directamente de! ministerio
magistral, A veces, la jerarqufa juzga como no auténtico un carisma, una
teologfa, por el simple hecho de que no se ha originado en su ser extra-
ministerial. De esta manera se corre frecuentemente el riesgo de “apagar
el Espfritu” —como dice el Concilio en Lumen gentium. E! magisterio
ministerial no es tanto un derecho como una responsabilidad tremenda,

_una carga, un servicio.

Una cierta concepcidn clerical, exclusivamente jerarquica o minis-
terial, tiende entonces a ver como “magisterio paralélo” al justo derecho
de la inteligencia teoldgica cristiana, frecuentemente inspirada por do-
Res carismdticos de profecfa. EI ministerio niega entonces la posibilided

-~
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del Espiritu de ensefiar. carisméticamente, con ensefianzas procedentes
de dones “tanto extraordinarios como los més sencillos y comunes”, a
todo el Pueblo de Dios. Este celo excesivo es en verdad fruto de una
cierta desconfianza en el mismo Pueblo de Dios; es fruto igualmente de
un deseo de “control” excesivo de todo lo que acontece en la lglesia, de
que nada escape a. sus direc:ivas, orientaciones, consignas. Se inicia asf
en la Iglesia una “caza de brujas”, de falsas opciones (que las puede ha-
ber), de teologias (que siempre se distinguieron del magisterio ministe-
rial, y que, sin embargo, su unanimidad puede llegar a ser “préximo a
la fe”), de grupos cuyas précticas proféticas exigen que ni nazcan ni se
confundan con las précticas del ministerio magisterial (no parque estén
opuestas, sino porque tienen otra funcidn dentro de la Iglesia).

Los grandes pastores ie la Iglesia Latinoamericana, y de todos los
tiempos, no son aquellos que matan los carismas desde un enfermizo
prejuicio ministerialista absorbente. Los grandes pastores son aquellos
que tienen un “juicio” ecuénime, inserto en las mds antiguas tradicio-
nes (donde aprenden que cada época tuvo sus exigencias), y que saben
dejar que nazcan, crezcan y se desarrollen las nuevas practicas que el
Espiritu inspira en su Pueblo, especialmente en los mds pobres, humil-
des, sufrientes, alejados del poder dominador del “Principe de este
mundo”. Esos grandes pastares, que renuevan la pastoral, que pareciera

‘que toman actitudes “revolucionarias”, en verdad son discipulos de su

Pueblo, de los carismas que el Espiritu promueve entre los suyos. Los
pastores estérilesson aquellos que piensan que la Iglesia es sdlo jerar-
quica; que el magisterio es el Gnico origen de la verdad de! Espfritu. Es-
ta eclesiologia parcial habla de “Magisterio paralelo” cuando un tedlo-
go propone una reflexion que se adecua a la realidad de ‘la praxis cris-
tiana comprometida en el corazon mismo del proceso latinoamericano.
Seré necesario, como en 16s casos anteriores, profundizar teoldgi-
camente, dentro de una eclesiologia del “Pueblo de Dios, toda la pro-
blematica de los ministerios pero, y, fundamentalmente en esta hora de
novedades y profundo camhio, de los carismas. El magisterio tiens la
obligacion dificil del “juicio” sobre los carismas pastorales, teoldgicos,
practicos en los més diversos niveles, pero pobre del pastor que apague
el Espiritu; el juicio de Dios seré mucho més duro con &, por su autori-
dad y significacidn, que aun con el falso profeta.
2. EVANGELIZAR A LOS POBRES Y DESDE LOS POBRES

Los dos temas, “evangelizacién” y “los pobres”, son centrales en
la actual coyuntura de la Iglesia latinoamericana. _

Hace afios, entre 1959 a 1961, pasé dos afios en Nazaret como
carpintero de la construccion, como compafiero de Paul Gauthier. Cada
maiiana, antes de partir al duro trabajo manuallefamos la Sagrada Es-
critura en hebreo —idioma de nuestra vida diaria—. Frecuentemente los
sdbados dejaba la barraca del Shikum drabe donde vivfa y, atravesando
el Suk de Nazaret, me sentaba a la sombra en lo que la tradicién dice
era la Sinagoga de la época de Jesus, el carpintero de Nazaret. All{ abria
Isaias 61 y lefa:

“El Espfritu del Sefior esté sobre mf,

porque el Sefior me ha ungido.

Me ha enviado a evangelizar

a los pobres

Este texto es inevitablemente central en toda teologia o expe-
riencia cristiana de fa evangelizacién (55). Es un texto esencialmente
cristoldgico, eclesioldgico e histérico. Nos lo recuerda el Evangelio de

“Con la fuerza del Espiritu, Jesus volvi6 a Galilea (. . . ) Ensefia-
ba en aquellas sinegoges (. . . ) Fue a Nazaret, donde se habla
criado, entré en la sinagoga como ara su costumbre los sébedos
Y se puso en pie para tener la lect ra. Le entregaron el volumen
del profeta Isafas y, desarrolidndc 2, encontré el pasaje donde
estaba escrito:

T “El Esplritu del Sefior esté sobr.. mi

porque é| me ha ungido

para evangelizar a los pobres.
.Me ha enviado

para anunciar la Iibertad a Ios cautivos,

y la vista a los ciegos,

para liberar a los oprimidos;

para proclamar el afio de gracia del Sefior”.



Enrollo el volumen, io devolvié al a7udante y so sentd. Toda la
sinagoga tenfa los ojos fijos en él. Y ¢| empezé a hablarles:
—Hoy, en presencia de ustedes, ;56 ha cumplido este pua]e"
(Luc 4, 14 — 21).

» Esta larga cita, de un texto por dem is conocido, la hemos queri-
~ do reproducir para advertir de manera irrebiitible la relacién que la reve-
lacion efectia entre el tema: evangelizacion — pobres.

El texto, elegido voluntariamente por Cristo para esa opnrtu'ni- _

dad (de alli el verbo, aunque permite igualmente ser traducido “por ca-
sualidad”}, marca el comienzo de su labor profétice, de su misidn fun-
dacional. Ciertamente quiso indicar con ese gesto el sentido total de su
vocacion, que queda reafirmada cuando los emisarios de Juan el Bautis-
ta le preguntaron si es ¢l el que debe venir, a lo que Jesus responde:
“Vayan a contarle a Juan lo que estin viendo y oyendo: (. .
los pobres son evangelizados” (Mat. 11,5)
Pero agrega, como teniendo clara vision de lo que esto significara
en su tiempo y en todos los tiempos, y en especial hoy en América Lati-
na:
Y Idichoso quien no se escandalice de mfl” (11,6)
Y -acto seguido reprende a las ciudadus donde ha realizado el ma-
yor niimero de sus signos. i Asi también herd en el Dia del Juicio con
todos aquellos que confunden su Evangelial .
- En estos textos fundacionales de toca evangehzaclon futura, los
"pobres” tienen una significacidn bien precisa, insoslayable. “Pobres”
-son —en Is 61,1 y Luc 4, 14-21 — los “:autivos”, los “‘ciegos”, los

“oprimidos” (quebrados, traumatizados); gue si los situamos en el con-
texto del Evangelio son todavia: los que tie yen hambre, sed, forasteros,
sin vestida, enfermo, prisionero (en Mat 28, 34-35), o-ain los que su-
fren, los sometidos {en Mat 5, 4:5),

- Justis vino, entonces, para evangelizar a los pobres de todas Ias ‘

naciones ('‘para que anuncie el derecho a 135 naciones”, en Mat 12,18
en referencia a Is 42,1 que hemos citado més arriba).

Evangelizar, es muy sabido, significa proclamar, anunciar la bue-
na nueva, el mensaje. ¢éEn qué consiste dic1o mensaje? Justamente en
indicar que los prisioneros serdn liberados los ciegos también tendrén
vista, los hambrientos se alimentaran. . . E:tratégicamente, Jesds tiene
como horizonte de su accion a todos Ios pubres de todas las naciones.
Sin embarge, histérica o tdcticamente, solc se dirigio al pueblo de Pa-
lestina de su tiempo, en especial a los judios. Serd entonces necesario
_efectuar esa distincidn:

_Horizonte estratégico

Evangelizacién :
‘ Ambito o mediaciones ticticas -

Alguien, en nuestro tiempo, podria ce manera concreta, por vo-
cacion, ocuparse técticament de los ricos, da las clases dominadoras, de
los que ni tienen hambre, ni sed y estén vestidos, y tienen casa, y no son
forasteros, y ejercen el poder. Desde el Opus Dei hasta la “Legién de
Cristo”, y muchos otros, se ocupan de estos jrupos humanos. Jestis mis-
mo se dirige a ellos cuando dice: .

“Hagan penitencia y crean en el Evangelio” (Me 1,15).

Estas son, por otra parte, las pnmeras palabras de su predlcacmn
Pero bien pronto les advierte: S

1Ay de ustedes, los ricos, porque ya tienen consuelol

iAy de ustedes, los que ahora estin st tisfechos (. . .)
- iAy de ustedes los que ahorarien (.. )" (Luc 6, 24-26)

El rico en el Evangelio es el pecado:, y sdlo tiene perdon si se
arrepiente, si hace justicia, si devuslve lo robido.

Hace algunos dfas Mons. Pironio se ha visto obligado a enviar una
circular interna a los religiosos latinoamericznos de algunos paises, para
advertirles gue una opcion exclusiva por los sobres puede limitar Ia uni-
versalidad-de! Evangelio. Habrfa que distinguir diversos planos para que

la cuestién no caiga en un vaciamiento de lu significacidn del “pobre”. :

Porque si es verdad que “pobre” —en el sentido ‘biblico— no puede
identificarse sin mds con la clase proletaria (56), més lamentable seria
todavfa la confusion si “pobre” se lo ident ficara con aquel que pose-
yendo poder, la riqueza, la libertad de cumplir sus derechos, y que so-
cialmente estuviera formando .parte de una clase dominadora, pudiera

sin embargo tener “rectitud de intencién”, “buena voluntad”, en fin,
ser un “pobre de espiritu”_sin ‘necesidad de conversidn,de devoliver lo
logrado en un sistema de injusticia estructural. Los “pobres segiin el Es-

~ piritu” (correcta traduccién de aquel Ptachoi to Pneumati de Mat 5,3)

no pueden ser Pilatos, Herodes, Caifds y todos los dominadores en Is-
rael. Jesus viene por ellos, por todos los hombres, pero viene a salvarlos
desdesu compromiso real, concrets, econdmico, politico, psicologico,

con los pobres reales, los que no comen comida, no beben agua, no se

" visten vestidos, no tienen casa de ladrillos. iVolatilizar "esplrltuosa-

mente” todo este nivel real es hacer decir al Evéngelio cualquier cosal
Mons. Helder Cémara dice correctamente que “en los pobres que
encontramos por doquier Cristo contim’:a alabandoAaI Padre", y conti-

nla:
“’No se trata de abandonar ni de condenar & nadie antes del juicio
de Dios (. . .) (Se trata de que) los pobres Heguen a ser nuestra
opcion prioritaria (. .
dos hermanos —dice a los participantes de! Sthodo Romano de
1974~ pasemios a los paganos, pasemos a los bérbaros! ¢No ve-
mos que nos estin llamando como el Maeedomo hacfa con San_
- Pablo? (57)

Se trata entonces de que la opcidn real, estratégica, pnomana
sea por los pobres. Desde esta opcidn se puede concretar o tacticamen-
te trabajar por la salvacion, por la evangelizacion de los ricos, los pode-
rosos, los dommadores los pecadores. Pero téngase bien en cuenta:
i La salvacién de los ricos depende de que hagan justicia con los pobres;
de que no haya més pobres; es decir: que dejen de ser ricos! Esto es o
que no quieren aceptar aquellos que se dedican al apostolado de los ri-
cos: lo que desean es dar “buena conciencia” a los ricos en su riqueza; per-
mitirles ser ricos y ademds buenos cristianos. Se trata de.una contradic-
cién-en los términos. Es por ello que Jesis anuncia que ha venido para
evangelizar a los pobres y, previendo tados los malentendidos agrega:
“iDichoso quien no se escandalice de mii®.

Para la Tercera Conferencia serd esencial ligar el .tema elegldo de
la Evangelizacion con los Pobres. La opcidn estratégica por los pobres
no s6lo no se opone al universalismo de la evangelizacion, sino que es
la Ginica garantia de su realizacin. El rico, e dominador, es el que posee
el poder en el sistema presente, actual, “’particular”. Si el fin de la Igle-
sia fuera evangelizar al rico se detendria en la Eartlcularldad de un siste-
ma histarico (porque el rico defiende al sistema actual como su propia
vida, porque gracias al sistema es rico y ya no lo serd en el sistema futu-
ro, que por ello es su enemgio mortal). Por el contrario, el pobre, el
oprimido, el que nada tiene en el presente sistema estd_abierto al siste-
ma futuro y al Reino que Jesds participard en su Parusia. Estar con el
pobre es estar abierto a la Universalidad de Cnsto al futuro, al Reino.
Sdlo el. que opta por el pobre puede salvar al rico, es:decir convertirlo
y no darle sélo “buena conciencia”. Muchos de. los que optan por el
apostolado de los ricos le pasa aquello de los fariseos que como el ciego
cae con su prosélito en el mismo pozo.

Sélo si una lglesia pobre, real y economlcamente como agquel
que no tenia donde reposer su cabeza, que opta estratégicamente por
la evangelizacion de los pobres (proclamando en los hechos la posibili-.
dad histérica y. escatoldgica de su liberacion), puede, téctica ysconcre-
tamente, efectuar un apostolado por los ricos {por ejemplo: la pastoral
castrense en América Latina),.pero desde los pobres, y en referencia a
ellos. Evangelizar a los ricos es convertirlos para que liberen a los po-
bres de la prision que los mismos ricos han construido. Por ello, Paul
Gauthier en su librito citado, copiaba un verso que viene -muy bien al
caso: ‘ » ’

“’El Sefior don Jusn de Porrea

de caridad sin igual,

por amor a los pobres,

hace un haospital, o L.

claro que antes . ) S
. debié hacer alos pobm" (58). . !

“No se trata entonces de hacer limosnas \ y tener con’ ello “buene
conciencia”. Se trata de dar ““mala conciencia’’ (como cuando Jesis. di- -

ce: “Hagan penitencia 1", del texto citado) para destruir, cambiar el
sistema que produce a los pobres hoy, en el capitalismo Iatmoamencano

dependiente y perifdrico. i C e .

.
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.) Los pobres podran convertirnos. iQueri- -



