PR TR BT B )

- que todos

EN EL CUATRICENTENARIO DE SU MUERTE

La aventura espmtual

de Teresa de Jesus

PEDRO TRIGO

Iray Luis de Ledn, primer editor
de Teresa de Avila, destaca sobre todo
“la purcza y facilidad del estilo” 'y
subraya. particul;irmgen.te su gracia y
“una elegancia desafeitada que deleita
en extremo’. A. cuatro siglos de su
muerte la prosa de Teresa mantienc viva
su frescura. Pero épodemos decir lo
mismo “‘de las cosas que trata’’? Intercsa
ciertamente la escritora; pero dconserva
alguna vigencia su aventura espiritual?
Aunque cabria preguntar si es posible
en este caso disociar ambos aspectos ya
sus escritos no sélo tienen
por tema esta aventura sino que el. acto
de escribirlos forma parte de ella.

Creemos que no es posible acer-
carse cabalmente a la escritora sin en-
frentarse con la apasionada aventura que

_consumi@ su vida y movié cada giro de
su pluma

DOS IMAGENES DE TERESA

Nace Teresa (como naciera mas de
dos siglos antes San Francisco de Asis)
en una familia opulenta de mercaderes
de }Saﬁos Nacc en la ciudad, en la bur-
guesia, en una época expansiva. De nifa
parte con su hermano a buscar martirio
en tierra de moros. Fn la primera adoles-
cencia se aficiona a galas'y galanteos; se

" embebe en libros de-caballerias hasta el

punto de escribir uno.. A los diez y seis
afios su padre la lleva a un convento pa-
ra encaminar su educacion,

n poco ticmpo recorre, como s¢
ve, todos los tépicos de la epoca Pudié-
ramos decir que va del Renacimiento a
la Contrarreforma. ¢No ¢s su trayectoria
la prefiguracién de la de Espana, que se
abre y se cierra, o por mejor citar,.que
sc escinde en dos y la que se abre al
mundo moderno es recluida por la que
solo ve su salvacién en la clausura? {No
seria la figura de’ Teresa uno de los sim-
bolos de la l'spana de Felipe I, grandc
sin duda pero enlutada constremda y
fiérdi? ¢Y noen esta cultura preusamen-
te la expresion mas exasperada de la
dristiandad hnspamca el, modelo que se
mtento restaurar én Espaia y en Amerl-
ch Latina'y que felxzmcm:e cho atras cl
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" De hecho leresa fue protegxda por !
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F'}'elipe 11 y"él duque de Alba, y su figura
fue reivindicada por el ultramontanismo.
Pero sin embargo ella fue editada por
16s répresentantes del humanismo rena-
centista, fue estudiada y exaltada por
los liberales del XIX y por los “hetero-
doxos’’ del XIX y fue precisamente el
papa humanista Pablo VI, el cristiano
mas cabalmente moderno que ha ocupa-
do la silla de Pedro, el que en 1970 la
proclama (primera vez que se tributa
este honor a una mujer) doctora de la
Iglesia.

. Ante las reacciones encontradas
que ha suscitado lo menos que podemos
decir s que nos encontramos ante un
personaje complejo. La razon de esta
complejidad sc encontrarfa a nuestro
modo de ver en que, al ahondar en su
aventura personal, llega Teresa al nivel
més profundo de la realidad historica, se
entrafia en su tiempo, tanto cn el aspec-
to de las relaciones sociales como en el
de los contenidos culturales. Es, pues,
un paradigma de su época y en este
aspecto. es reivindicada por los que se
sienten definidos por sus coordenadas,
por los que se autotitulan defensores de.
la cultura occidental y cristiana. Pero lo
caracteristico de Teresa no es su condl—
cién de producto cultural sino’ su capac1—
dad de producir vida y. “cultura. De ahl
quc qmcnes ante la crx51s 1rreversnble del

DIOS es para Teresa la fuente radical v
de'su desalienacién

\
)

“humanismo’’ (entendido como forma
cultural de Occidente en los cinco dlti-
mos siglos) buscan su superacion interna
en una comprensién y realizacién dind-
mica e integral de la dignidad y p051b111-
dades humanas pueden encontrar en la
aventura espiritual de Teresa estimulos
y hallazgos para su propésito. Esta es
desde luego nuestra perspectiva.

.

CONCIENCIA DE LA SUBJETIVIDAD
Y ANGUSTIA DE LA SALVACION

El primer 1mpu]so que arrastra a
Teresa es la preocupaciéon por su salva-
cion, tanto en el aspecto negativo —evi-
tar el infierno— como en el positivo:
“gozat de los grandes bienes que lefa
haber en el cielo” (Vida [,5). Tal como
lo siente Teresa, su problema estd ligado

al surgimiento de la modcrmdad Al

desarrollarse una fuerte con01cnc1a del

yo, de la individualidad; la vida se siente

como algo valioso y propio y por otra
parte como un proyecto. De ahi 14 agu-
da conciencia de responsabilidad, de ah{
esa sensacidén nueva de soledad y el de-
seo abierto a lo indeterminado y &l vér-
tigo y la angustia. Lstas sensaciones se
agudlzan al maximo si las acciones que
uno decide tienen un peso de cternidad;
entonces ¢l cuidado de acertar se con-
vierte, segiin la terminologfa de la épo-
ca, en el negocio de més 1mportanc1a
Desde la sub]ethdad recién estre-
nada se enfrenta Teresa con ¢l problema
de la época que es el problema de la sal-
vacion, el problema que unos anos antes
habia obsesionado, hdsta llevarlos al
borde del suicidio, a dos hombres que
suelen ser presentados como contrarios:
Lutero e Ignacio de'Loyola. El descubri-
miento del yo conlleva €l descubrimien-
to del mal qu'é_hay}:n uno. El yo, autor

de s{ mismo, es también —aunque no.

exclusivamente— el yo culpable del mal
que comete.
hay mediaciones. Si la salvacion’ depen-
de del juicio de Dios écomo hallar al
Dios propicio? .b-.

La buena nueva de Teresa consiste
en haber. descubierto que } Dios estd, in-
teresado en que el hombre se logrc ,En-
cuéntra que DIOS no es ]UC‘Z desmtcrc;m
do e 1mparc1a1 que se 11m1ta a declarar

Lucidez y debilidad. Y no
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Vivir esta vida como servicio amorps'o’ )

~ la inocencia o culpabilidad del hombre.
El -Dios de Teresa es descaradamente
parcnal ‘desea el bien del hombre mis
aun - que el hombre mismo. Su gloria
—como habfa dicho Ireneo— es el horm-
bre lleno de vida. Dios es —como decian
Lutero e Ignacio— el Dios de la gracia.
Pero —diiade Teresa— la culminacién de
la vida humana se da en el trato intimo
y absolutamente gratiito con.Dios. Ya
que la intimidad con-Dios no ensimisma
sino que re:envia a los hombres y capa-
cita’ para dialogar’ con ‘ellos a mvel de
autent1c1dad T

6 v, o

EL .CAMINO DE LA EXPERIENCIA
PERSONAL e

" La paribola de Teresa va de lo
individual —resolver el negocio’ de “su’
salvicion—-a la vida como comunica-
cibn. Y dé la vida preséhte en funcxon
de' la eterna g postergar la eterna para
VIVit ésta comio'sefvitio amorosd. .
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do de esa experiencia —la comunicacidn
progresiva_y humanizante con un td

.“

r"

- i! "' ||
. i ulﬂllll"""” W'ﬁ!lﬁlm!
i ll il il '1"!5 "u"

'||I"d |,}, ““”I' I IV
|' til t"" ||ly|"”'

-. : ,ll t
.‘;'. i ,,,

l\mn ,ul i ln ,:l |
;‘:—‘ ) -' ,r'"':l'q""’['l’ll" ‘“ 4

o i
? X . n‘.ll b ,
H "ﬂ - il ATl B il
,; -k (™ Sy i
! W;’,&,’ﬂm%m i "l‘n‘“'"n
g g
gt Yﬁ“’

':'}n}h.l ]llm'“'{ lJll pﬂm’m il Wt%ﬁ f] lﬂq

1"'"
n‘| i

U
HI ul

f'll i pm Il H

N I i
; If ! il
\ 7 il '-HW%% mlum.lﬂ"ll
& g
MeA l’i Imnmn A

Hu

"".;.‘r"""'\g;/’
) ";!‘llln ,'}, h

forma con las soluciones establecidas:
El dualismo luterano del ‘‘a la vez
justo y pecador’” y de los dos reinos,
por un lado, y el encuadramiento- d15c1—
plinar y sacramentario del catolicismo
popular, por otro. Ambas soluciones
suprimian la pregunta en vez de contes-
tarla; otorgaban una seguridad 'falsa

que llevarfa al fanatismo de las guerras ]

rehglosas y castrarfa la dimensién mis,
personal.

Frente a.'estas soluciones baratas,
Teresa propone vivir hasta el fondo la
aventura personal. Sus obras no son otra
cosa que estimulos y cauces para lan-
zarse a ella Y. v1v1r]a sin 1Iu51ones va
plenitud.

El énfasis en los experlencxal
—jesus no ‘es un recuerdo atroz, el cru-
c1f1cado vive y se comunica con uno'
dlrectamente—— desborda sin cuestlon'ar—
los los cauces de un catohmsmo ca.da}
vez mas marcado por las obras exter1o-
res y’ € ‘dontrol ‘clerical. Pero el conteni:
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, re de rostro
2 A NUwthH~o gen tremenda
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gloria resplan-
del hombre.
- 4 presuponc a
actlvo y, hbre
5. La pcrsona
rctcndlan ‘los
icos, a su con-
_ ] instituciones -

. : e
absolutizadas. &

Pero la autonomla qué propugna
Teresa no es la’conciencia solipsista de
‘Descartes. “Para Teresa la persona 'se-
define por su capacidad de relacién, y la
excelencia absoluta del espirita humano
reside en que es capaz de contener al
mismo Dios'y comunicarse con él. Esto
lo sabe Teresa pot propia experiencia.
10dos sus- escritos no son sino el testi-
monio de que Dios se ha comunicado
2 ella, directa e inmediatamente, y-clla
con Dios.

CONCIENCIA CRITICA Y PRAXIS
TRANSFORMADORA

Teresa parte de esta experiencia.
Pero no la acepta sin mds, acriticamen-
te. Es una experiencia  existencial,
mterpersonal trascendente: un aconte-
c1mxento No es un experimento que
esté en la mano de uno repetirlo mecd-
nicamente. Por eso es necesario encon-
trar criterios que permitan discernir si
se dio ¢l acontecimiento y entenderlo:
como sc dio y cudl es su significado.
Teresa, porque valora el encuentro,
emprende una exigente, - despiadada
duda metddica ~no para llegar a la
certeza, que ésta es inherente al propio
encuentro— sino para comprobarlo, .
para que: pueda ser reconocido y tener

*asi existencia social.

Aqui Teresa, apoyada en la Esco-
listica renovada del XVI e incrementan-
do su arsenal conceptual con elabora-
ciones propias, pone en marcha verda-
deros tratados sobre las pasiones, las
potencms y el espiritu; trabaja’ cuidado-
samente las proyecciones de los deseos
inconscientes, las alucmacxones y toda
patologla del yo nece51tado rcpnmxdo
acorralado o (CSCIHdldO 'leresa anota
compara comprueba pregunta una'y
otra vez y poco a poco forja verdaderos
conocimientos, c1ent1f1cos podrxamos
decir, constltuyendose en uno de los

-adelantados de la modcrmdad en cuanto

a conocxmxento de] hombre y espmtu

vcr1t1co s€ refiere,

: e
Pero sxendo la suya una conc;en-
cia* cxtraordmanamente alefta’ y luc:da
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su aporte mis 1mportantc se refiere sin
‘embargo a la praxis transformadora.
Ella no pretende simplemente conocer
al hombre interpretarlo;- su, .preocupa-
“cién Gnica es descubrir . este micro-
cosmos, ocuparlo cultivarlo, sanarlo,
liberarlo, planificarlo. - La empresa de
Teresa es crear.el hombre mayor para el
mundo ‘mayor. S6l6 un hombre nuevo
podla tomar posesion, sin profanarlo y
destrun‘lo,'del mundo que se ensanchaba
geografxcamente y crecia cuahtatwa-
mente. x

Ese es el sxgmfxcado hlStOl"lCO de
' su aventura cspmtual ya que .interiori-
zacidn ‘no equivale a encerramiento
autosatisfecho en la mon;fda leibniziana
sino que es el requ151to lmprescmdlble
par‘a la comumcacxon profundlzada De
‘ahi que su aventura que comjénza con
una “fuga mundi”, es decur despren-
diéndose de elcmentos culturales en el
despojo drastlco de la clausura estricta,
se revele como libertad frente a las ata-
duras culturalés: traspasa la vida® dom’es-
'txca ‘cGmio“ambito reservado a la mu]er
y entabla una red amplisima de relacio-
nes, se inspira en la literatura de los
“‘alumbrados’ prohibida per la Inquisi-
cién, utiliza incesantemente la Escritura
(més de 500 citas) prohlbxda en lengua
vernacula y resérvada a los clérigos, y se
itienc a su experiencia mistica poniendo
en segundo lugar la mediacion eclcsnastl-

ca. Pero mis a.un no sc¢ r051gna a v1v1r.

esta aventura como un marginal; asplra a
‘un feconocimiento social de su camino
y lucha por todos los medios y no para

- hasta conscguirlo.. De este modo su
aventura al consumarse, se convierte en

" misién sin dejar de serlo; culmma en
obra cultural abiérta, creaciéon ad espa-
cios sociales y personallzantqs.

' ELTU PERSONALIZADOR : - -

'Fl conocimicnto proplo Y, el én-
§anchamiento del corazon no pueden
lograrse cabalmente segun leresa sino
en la relacién con DIOS ’

- \Para ella’ Ia concwncna y el cgora~
260 son! emmcntemente respcctxvos "El
mdmduo en- soledad‘puedc avanzar por
su esfucrzo pero queda preso de su yo

1 Y de’ Sus pulsxones Es’ necesarla Ta
ah‘crldad “para ¢vitar el autocngano De
ah1 el afdn_ de Teresa de consultar por
una parte con 1etrados y ‘por on:a con
personas de experiencia. rrrea

2

Pero ,por. sobre la alterndad 1nter-
humana esta pgl;a' ella ’

f)xos Este es para Térésa, la fuente
_ rad cal 3e desah'e’riacxon Diod] es)j)ara
Teresh altendad Esta czgactensuca de

L5550 LT
s:’ihrlc al paso de irle a conErapco al
el AN R IS TP
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el, dlalogo con ‘

hombre,” de desmontar sus’ tramoyas
es para clla el mayor indicio de que
se trata de Dios y no de nuestros ido-
los. Ante el DlOS de Teresa no cabe el
encubrimiento “porque Dios es suma
Verdad V. la humildad es .andar en
vcrdad’ (Moradas Vi 10,7). El prmc1-
p1o “de reahdad es para Teresa un im-
pulso determinante, por él puede arros-
trar cualquier sufrimiento y poner en
cuestién lo que-considera mis sagrado.

. El que el yo se exponga tan radi-
calmente sblo es posible porque ha en-
contrado un Ta absoluto que la acepta
gratultamentc y porque ese ti es la
_verdad. En efecto el Dios de Teresa no
es el Océand del calor y de la vida,
informe y omniabarcante. Al comienzo
sxente asi a veces la presencna de Dios,
pero enseguida pasa a una.experiencia
espiritual personalizada, emmentemcnte
dialégica e historizada.

Bl mediador- 1mprcscmd1ble es
]esus la humamdad de Jesds, no un
Cristo fmgldo sino Jests de Nazaret
conocndo a traves de los evangelios. Esta
es ‘ante todo la medlda. Por eso Teresa
no admite mnguna expcnencxa "de Dios
que no esté, de acuerdo &on la Escritura,
es dec1r con el Espmtu de Jests, Y éste
se r‘esume en el amor a Dios y, al prop-
}no:("La mas jcierta s ‘sefialque, a-mi
pareccr hay de s guardamos gstas‘dos
cosas es guardando bien la del amor del
propmo porque si amamos a Dlés,l no
se puede saber,, unque hav indicios
para entender que e amamos,

as el arr:}(;)r del préjimo, si”” (Moradas

Lodt li\n A 3T

-

cha el corazén y lo libera para el amor
al préjimo y éste es el criterio mis segu-
ro para probar la calidad del amor de
Dios. Este es el c1rculo del humanjsmo
cristiano tal como lo propone Teresa de
Jests.

.

UNA AVENTURA DE AMOR

Su aventura es desde el principio
hasta el fin una aventura de amor.
Podriamos considerar a la oracién, tal
como la propone en las Moradas, como
discreteo a lo divino, subllmacmn (enel
doble sentido del término) del exqulsxto
galanteo renacentxsta Adn a riesgo de
trivializarlas, nos atrevemos a transcribir
"algunas de estas divinas palabras.

“Para aprovechar mucho en este
camino (...) no estd la cosa en pensar
mucho, sino en amar mucho; y asi lo
que més os despertarc a2 amar, Cso ha-
ced” (M. IV 1,7). “Que el Sefor no
mira tanto la 'érandeza de las obras co-
mo el amor con que se hacen; y como
hagamos lo que pudiéramos, hard ‘Su
Ma]cstad que vayamos pudiendo cada
‘dfa mis y més” (M. VII 4,15). “Procu-
remos sxempre ir adelante (. ) que el
amor jamds estd’ ocxoso D)y puestos

'los ojos en su grandeza corramos “én-
) .

cendxdas de amor (M V:4,10). A

“,  En el cammo del amlor hay

grandes alegrlas, pero la’ atencion y
“el” interés no pueden ser narc1snstas,
Jpor €so advierte’ que. los gustos ‘.r_'se
han de alcanzar no procurandolos

IS e VSR P
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Caando ‘el camlpo esta bastantc
avanzado txene lugar una cspec1e de
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visiteo a lo divino: ‘“Como por acd
‘cuando se han de desposar dos, se
trata si son conformes y que el uno y
el otro quieran, y adn que se’ vean,
para que mds: se satisfaga el uno del
otro, asi acd (...) de sola aquella vista
la deja mis digna de que se vengan a

~dar las .manos, como dicen; porque

queda. el alma tan enamorada, que
hace de su parte lo que puede para
que no se desconcierte este d1vmo
desposorxo”(M V 4,4).

Pero si llegar hasta aquf 1mpl1ca .

un esfuerzo exigente y sostenido de
" purificar las relaciones sociales, los
impulsos, los pensamientos y el qucrer
del corazén, ahora se inicia uha etapa
infinitamente mis dolorosa de purifi-
caciéon interior: “Siente una’ soledad

extrafia,- porque criatura ;toda de la . -

tierra no la hace compaifa, nii creo se

la harian-los del Cielo como' no fuese

el que ama, antes todo la atormenta.
M4}’ véase como una. persona colgada,
‘que no asienta en cosas de la tierra ni
al Cxelo _puede subir; abrasada con esta
sed, y no puede llegar al agua” (M. V1

11,5). Pero estando en esta cruz a veces '

siente el paso de su Dios que-la hace
estrémecer: “Siente ser henda sabrosi-
simamente, mas’ no atina cémo ni
quién la hirid; mas bien conoce ser cosa’
preciosa, y jamds querrfa ser sana de
'aquella herida. Quéjase con palabras
de amor, adn exteriores, sin poder
hacer otra cosa, a su Esposo; porque
entxende que estd presente, mas no se

quiere manifestar de manera que deje
gozarse. Y es harta pena, aunque sabro-
sa y dulce” (M. VI 2.2). Este estado
dura ‘afios y con un dolor tan excesivo
que Teresa llega a compararlo al _que su-
poné ‘sufren los condenados en-el infier-
no, aunque con sigho opuesto pues- esta
- es pena de amor Yy con esperanza.
Hasta que un dla Jesus resucxtado
“le dijo que ya era tlcmpo de que’ sus
cosas tomase ella por suyas y El tendrfa
culdado de- las suyas, y otras palabras
que son mas para sentn' quc para dEClr”
(M VIl 2,1).° Llegada 2, ,Ste punto, tie

v

esta morada _suya, slo. ‘El y el alma se .

gozan on grandmmo sﬂencm” (M VlII
.\’11) Sac1ado desaparece el. desco y
nace, completamente absorbente ei de
mjrar por las cosas dei amado: “Y’si
supxesen cierto que en sahendo eulqa;lma
del cuerpo ha de gozar de DlOS‘, no les
hace al caso, ni plensan enla glor1a que
tlenen 165 santos 'no desean por enton-
Ces verse' ér clla. éu glo'na tlenen puesta
‘elp si pudxesennaxyudar, gn(ﬁx{gg\g Cruc1f1-
do”'(M R4 X =5

3 6&? vt chesayss
! 1]
La culmmacxon de este cammo es

s

quedar convertidos en esclavos del'amor
No puéden sonar® mas duras €n una so:
ciedad esclavista las- palabras que Teresa

pone aqui como término de tantos deli-

quios: ““¢Sabéis que es ser espirituales
de veras? Hacerse esclavos de Dios, a
quien, sefialados con su hierro, que es el

de la cruz, porque ya ellos le han dado

su libertad, los pueda vender por “escla-
vos-de todo el mundo, como' El lo fue”

(M. VII 4,8). Estamos ante el misterio’

del amor crucificado, que San’ Pablo
llamaba locura de Dios y debilidad de
Dios ( 1 Corintios 1,18-25). Entrar en
este misterio parece caer en manos del
amor abyecto. Y sin embargo es enton-

ces cuando se alcanza la libertad absolu- .

ta (de la vida, de la muerte, hasta de la
eternidad) y el hombre puede vivir
plenamente la vida como servicio a los

demds. “No para gozar, sino para tener

éstas fuerzas para servir, deseemos y nos
ocupemos en la oracién” (M. VII 1,2);
“de esto sirve este matrimonio espiri-
tual; de que nazcan 51empre obras,
obras™ (M. VII 4 6).

CUANDO EL AMOR SE 'DERRAMA

Aqu1 se ‘explica la* paradOJa de

Teresa, que buscando mas _penitencia’ y-

‘retiro se convierte en una de las perso-
ﬁas con mas amphas y profundas rela-
ciones de su época. “De mi dicen que

soy ‘una vagamunda e mquxeta” ‘(Cérta

254 BAC; Madrld 1977, pg. 935) co-
menta ella’ mlsma hac1endose eco’ de la
opmlon del \Juncm que‘la enfa. por
:“'femma mqu1eta andarfega desobe-
dienté - y ‘dontumaz, que & “tftulo de
‘c‘iévchn 1nvcntaba malas doctrmas
andlando fuera de la clausura contra el
,o"aen"Adel concxho trldentmo y prel

dos" (1d nota 4) Y sin embargo en es-

‘ﬂ.b"ﬂ )
tas c1rcunstanc1as S€ atreve a CSCI‘IblﬂC a

un inquisidor sobrc un encarcelado por

- la ‘Inquisicién: “Plega a El muestre la

verdad, que quien tierie tantos encmlgos
tiene harto trabajo y todos andamos én
esa aventura; mas ‘poco es perder la vida
y la honra por amor de tan buen Sefior’
(C. 237, p. 923). Ella misma le comenta
asu hermano la paradola dé su'vida: “a
tiempo que tenfa aborrecidos dmcros y
negocnos quiere el Sefor que, ng trate
en otra ¢0sa, que no es pequena cruz”
(C.24,7p. 692).

En medio de plextos ¥ negocios

conserva tanta frescura €n sus relaciones

personales que a’veces teme sobrepasar-
se en lo. que escribe: “ el deseo que
tengo de ver a vuestra merced bueno,
‘que de esta flaqueza puede ser proceda
tanta boberfd como a vuestra merced
digo y del amor que le tengo que me
hace hablar con libertad sin mirar lo que
dlgo (C 236, p. 921). En tantos aprie-
tos no descuida a quien, hablendole
ayudado un.dra, se encuentra ahora en

_apuros: ‘Blen veo que no es pcrfeccwn

en mi esto que tengo de ser agradecida;
debe’ ser natural, que con una sardina
que me den .me sobornarin’ (C. 250,

' p- 933). Con las monjas extraviadas tie- -

ne una pedagogfa suave: “No las dprie-
‘ten en nada —que somos flacas las mu-
jeres— hasta que el Sefior las vaya cu-
rando; y no serfa malo ocuparla en

“algin oficio” (C. 277, p- 958). Pero a

las que adelantan las espolea; asf se
disculpa con una priora que andaba
pasando dolores: ‘“Yo quisiera no
haber ayudado a ellos. Vuestra reveren-

~cia me perdone a mf, que con quien
bien quiero soy intolerable, que querrfa .

no errase en nada’” (C. 300, p. 984).
‘7 Aun fogoso provmc1al le previe-
: “hemos menester tener malicia y no
‘tanta llaneza’ (C. 272, p. 952): Este lla-
mado a la prudencia procede de $u agu-
da concxencxa adqumda tan a su costa,
de la represmn 1mperante
plensa que estd secreto,‘ lo ve publlco
y de ahi suceden muchas cosas trabajo-
sas para ella, y podrlan suceder tamblen
para la’ Orden, segun andan estos tiem-
(M VI 89) Aunque ella confia

'51empre que la verdad saldra adelantc

“la verdad padece
(c 27‘7 p.959). )

Las Fundac1ones y el hplgtolarlo
‘Miestran la fecunghdad de’la aventura
espmtual de ‘Teresa’: el ensanchamlento
del corazén logrado en la comumcacxén
con D1os desagua en una comumcacxon

mas no parcce

5

' dxferencxada personahzadora con mul-

Ny

tiifxd de’ personas yen 1@. creacwn de
(RS YA

“eép’a“cios culturalep donde 'han florec1do
S e
esp’lenthdamentc muchas alihas Bellas.
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