APREN@AM@S DIE LA [H]I]STCE%I]A

v A PROPOSITO DE UNA EVENTUAL CONDENA
' 'DE LA TEOLOGIA LATINOAMERICANA

TN QT
oLt
.5”5!).;;
R

José Ignacao Gonzalez Faus

Pl et
En su reciente visita a Caracas para dictar un curso sobre ”Cnst/an/smo y Just/c:la en América Latma “ (UCAB abril 1984) Gon-
zdlez Faus se mostré como uno de los tedlogos europeos mas sensibilizados para con los problemas’ teolégtcos de nuestro conti-
nente. A ello le han ayudado sin duda los diversos viajes gue ha hecho por México, Centroamérica’y otros paises dictando diver-
sos cursos y conferencias. El presente articulo, cu'yo titulo _habla por si m/smo ‘de su contemdo', a‘s;do enviado por el autor
simultaneamente a la revista CHRISTUS {Mex/co) yala Rewsta sic. Dada su s:gn/f/cac/on /uﬁto é:on su notable longitud, lo

publicamos sin embargo en la seccién de Documen tos {N de laR)
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El objetivo de estas lineas no es analizar los contenidos
del escrito que-algunas publicaciones atribuyen al Cardenal:
Ratzinger, y que emite una condena global y poro matizada
sobre la teologia de la liberacién. Este anilisis de contenidos
ha sido hecha ya por Josep Vives en un articulo anterior.(1).
El objetivo de mi escrito es analizar mas bien el significado
del hecho mismo de-tal hipotética-condena, en el caso de que
ésta se produjese. Y ello por una doble razén:

a) La existencia misma de la ciencia histérica nos ha
acostumbrado a ese tipo de andlisis: p..ej., la actitud de Ro-.
ma en las horas de la Reforma es analizada hoy por los histo-
riadores de manera mas objetiva y mds aleccionadora de co-.
mo la explicaban las exposiciones de autodefensa»apologéti-
ca, propias de unos siglos antes.

b) La obligacién que tiene el cnstxano de buscar lavo-
luntad de-Dios en la historia y para la historia, nos obliga a
los creyentes a hacer esos andlisis ya en el momento mismo-
en que los problemas se plantean, cuando todavia es posible.
encontrar la voluntad de Dios y evitar errores, en lugar de de-
jar tales estudios exclusivamente a los historiadores-del futu-
ro. : . L s,

I. UNA CONFESION VALIENTE PERO DEMASIADO‘
TARDIA

En todo este contexto, y en mi opinidn, el punto mas
importante del Documento cuya existencia analizamos, es la
timida e insélita confesion ‘de la culpa concreta de la Iglesia
en el tema de los pobres. (1bis). Sin el grave pecado de la

"Iglesia en este punto, y si los pobres fueran el centro de la
Iglesia (como pide el Evangelio) y ésta fuera verdaderamente
la Casa de los pobres, nunca se habrian producido. —segun. el
Documento— los supuestos errores de que acusa a la teologia
de la liberacion. Asi lo concede dlsxmuladamente el texto que.

Gomentamos. : U o
I, 1. NO HAY CONFESION SIN PROPOSITO DE . -
ENMIENDA :

s

Lo tnico triste es que esta valxente afirmacion sea pro-
nunciada en un momento y lugar en que ninguna.consecuen-
cia practica podra extraerse de ella, puesto que el Documento
no la utiliza como advertencia seria, o como una llamada de-
sesperada a la conversion de este pecado, sino dnicamente co-
mo mera oracién concesiva, que sblo sirve para dar entrada a
la afirmacién central (= lo rechazable de la teologia de la li-
beracmn) y para dar cierta apanencxa "de equilibrio a esa afir-
macién central, que es la anica que apunta a la practica’'en el
Documento.

Este es el juego de fuerzas que un anahsxs hlStOthO pue-
de ayudarnos a modificar. Y tal modificacién ¢s necesaria
puesto que la confesién del Cardenal Ratzinger es de tal en-
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vergadura (y..mds por venir de qmen viene, y por ser casi la
primera vez que se oye tal concesién en tales alturas de la
Iglesia), que ella misma desequlhbra ese pretendido juego de
fuerzas y reclama convertirse en, afu‘mar:lon central: ese peca-
do ‘reconocido es.lo primero que.deberia corregir la Iglesia
entera, como primera medida, (y, quizas tnica medida eficaz)
contra la teologfa de la liberacion. Saltarse esa primera medi-
da, tendria estas dos consecuenc1as .

a) En primer lugar,’y hablando evangélicamente, serfa
un nuevo pecado: pues équé duda puede caber de que el
espiritu de las Bienaventuranzas exige primero no dar moti-
vos al error, antes que simplemente dar palos al error? Bueno
sera por tanto sacar la viga de.los propios ojos, antes de
meternos a limpiar los ojos de los demis.

b) Pero ademis seria —polmcamcntc hablando— un,
error: nuestro mundo esta lleno de situaciones sobre las que
cualquier analista elemental se ve obligado a.decir que no se
las resuelve porque se buscan para ellas soluciones policiales,
cuando en realidad sélo tienen soluciones politicas. Tan repe-
tido es este hecho que la frase que distingue entre policial y
pOllthO, ha pasado €n muy poco tlempo de ser una distin-
ci6én aguda a ser un tdépico sobado. Y sila confesién del Car-
denal Ratzmger es cierta, entonces estamos ante un caso se-
mejante.

De cara pues.a evitar este pnmer error, las lineas que si-
guen quisieran insistir y abundar en las insinuaciones del Car-
denal Ratzinger sobre el pecado de la Iglesia en este punto,
para que dichas insinuaciones no se.conviertan en mera excu-
sa para otros fines, sino en punto de partida para la accién.

I 2. UN PECADO IMPENITENTE *

) Porque, en el caso concreto de América Latina, ese pe-
cado es particularmente grave, y ademais prolongada.mentc
“habitual”. Para'no remontarnos a la ya lejana época de la
conquista, o al célebre sermén de Montesinos en 1511 (2), o
al célebre —esta vez tristemente célebre— Ginés de Sepulveda
(temas estos.a los que he aludido en otros lugares (3), para las
d1mens1ones de cstc articulo bastard con evocar y meditar la
estremecedora frase del obispo de Michoacdn, Abad vy Queipo:

“tal parece que los espafioles trajeron a Cristo a América para
crucificar a Cristo”. . . . .

- En mi opini6n (y si no fuese por los infinitos profetas
triturados -cuya lista comienza con el mismo A. de Montesi-
nos) habria que reconocer que “tal es lo que ha parecido en
Amenca Latina”, hasta que surgié la qulzas mal llamada

“teologfa de la liberacién” (4). .Y como tnico ejemplo de
esta afirmacion, bastard aqui con comparar dos textos, coetd-
neos ambos, .de la época de larindependencia. El primero es
del;Edicto promulgado por el catohco Virrey de Nueva Espa-
iia, Francisco de Croix: v



“Sepan los habitantes de esta Nueva Espafia que habéis na-
cido para callar y obedecer, y no para discurrir y opinar en
los altos asuntos del Gobierno”,
argumentacién en base a la cual se mantenia la esclavitud, el
latifundio y el crudelisimo “impuesto” de las castas bajas a
las clases altas. .

Compdrese ese texto con el famoso Manifiesto de Va-

lladolid, del cura Miguel Hidalgo, el 15 de diciembre de 1810:
“Abrid los ojos, americanos, no os dejeis seducir de nues-
tros enemigos: ellos no son catdlicos sino por politica: su
dios es el Dinero, y las comisiones sélo tienen por objeto
la opresién. Creéis acaso que no puede ser verdadero caté-
lico el que no esté sujeto al déspota espafiol? De donde os
ha venido este nuevo dogma, este nuevo articulo de fe?”,

texto en base al cual, propugnaba Hidalgo, junto con la inde-
pendencia de México, la aboliciéon de la esclavitud (que tam-
bién la perseguia Bolivar junto con la independencia de Nue-
va Granada), mds la supresién del impuesto de castas y el re-
parto de la tierra.

En estos momentos no juzgamos toda la conducta de
Hidalgo, sino sélo la teologia del pérrafo citado, porque es
un cjemplo eximio de esos momentos en que la historia se
vuelve maestra de la vida. De las palabras citadas de Hidalgo,
brotan transparentes y copiosas —-como parece brotar el agua
de cualquiera de los grandes rios latinoamericanos— tres lec-
ciones que Roma haria bien en no desconocer hoy, cuando la
historia parece repetirse. Tres lecciones a las que aluden las
tres siguientes frases del Manifiesto de Valladolid:

“Scr catodlicos por poll’tica”,
— “su dios el Dinero”, : :
— “Ese nuevo dogma dc que pa.ra ser catolxco hay que ser
espaiiol”.

Una palabra sobre cada una de¢ estas tres lecciones.

a) “Ser catdlicos por politica” es uno de los grandes
pecados de la América Latina actual. Quiero aludir como Gni-
co ejemplo, mis bien cémico, a una “alta dama” salvadorefia
que se hizo protestante durante la época de Msr. Romero, vol-
vié a la Iglesia catélica tras el asesinato de Romero, y —cuan-
do la visita el papa a El Salvador— anduvo presionandopor la
Nunciatura para que ésta prohibiese (al margen del arzobispa-
do dec San Salvador) un poster preparatorio de la visita papal
que reproducia una fotografl'a del papa-al lado de Msr. Ro-
mero. Hasta que lo consiguid.

Este q]cmplo, por supuesto, es sélo una anécdota cémi-
ca, de las que ninguna institucion puede impedir que alguna
vez se produzcan en su seno, dada la complejidad infinita del
ser humano. Pero la leccién tedrica ya no es meramente co-
mica, y podemos formularla asi: los ricés tenderan y han ten-

dido siempre a utilizar la religion en defensa de su riqueza, y -

a manipular (hasta inconscientemente) a la Iglesia para ello.
Y el mayor peligro que amenaza hoy a la Iglesia en América

Latina no es el de ser “tonta util”’ del comunismo _(es_e puede. -

ser un primer peligro para los paises del Este, en todo caso),
sino el de ser ‘“tonta util” de ese mec¢anismo de los ricos.
En cualquier caso, y ahondando mas en la leccién teé-

rica, la polftica es inseparable de la religion, tanto como pue-

den serlo otras dimensiones y otros instintos de la persona. Y
la peor manera de hacer poh’t.ica es desconocer esa inseparabi-
lidad, y pretender que “no se hace politica”. A la Iglesia no
le queda mas remedio que pregunta.rse delante de su Sefior
cual es la politica que hace, sin querer evadir esa pregunta del
Sefior con la excusa de que “no hace” ninguna politica. Hoy
la ciencia humana ha forjado notables heframientas semioti-
cas para analizar los lenguajes y los codigos significantes; y en
este contexto la Iglesia ha de tener sumo cuidado para que no
_le muestren que, cuando decia*“‘hacer pastoral” (como algo
propio de su misién) estaba significando en realidad “hacer
politica de derechas”.'Y cuando decia “no hacer politica”
(como algo ajeno a su mision) estaba significando en realidad

“no hacer politica de izquierda”. Porque hoy —repito— los
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meros analisis lingiiisticos se han vuelto sumamente penetran-
tes, y pueden evidenciar esto con demasiada facilidad.

b) “El dios Dinero”. Al igual que en los tiempos bibli-
cos, hoy debemos afirmar que, en el mundo occidental donde
la libertad religiosa estd mucho mas conocida (y algo mas
practicada) que en el Este, la gran tarea y el gran problema
del cristianismo no es afirmar la existencia de Dios contra el
ateismo, sino garantizar la identidad del Dios Vivo'contrala
idolatria. Porque hoy existen en Occidente mil falsos dioses
que pretenden afirmarse a la sombra del Dios biblico, el cual
es precisamente “un Dios celoso” que no tolera equiparacio-
nes, porque sabe (y asi se revela) que todos los demas dioses
son dioses de muerte para el hombre, y solo El es un Dios de
Vida para el hombre. Como saben los medianamente erudi-

. tos, este es uno de los temas mas queridos de la Gltima teolo-

gia latinoamericana. Pero ahora, aqui, no nos interesa el tema
teologico, sino la constatacién sociohistorica. Hoy “‘existe”
—tambien en Europa pero sobre todo en América Latina— el
dios Mammon al que no se puede servir junto, ni menos iden-
tificado, con €l Padre de Jesucristo (Mt. 6,24); existe —como
en tiempo de los romanos— el “dios del imperio” con el cual
hubieron de chocar irreconciliablemente los primeros marti-
res del cristianismo, y que yo me voy a atrever a calificar (pa-
ra nosotros cristianos occidentales) como ‘‘el dios de Ronald
Reagan”: el omnipotente que autoriza toda clase de tropelias,
toda violacion de normas internacionales de convivencia y
sanciona toda intervencién en- paises independientes o todo
apoyo a gobiernos criminales, con esa pecaminosa distincién
entre “autoritarios” —que son los crimenes que protegemos
porque nos favorecen a nosotros y todo cuanto nos favorece
es bueno— y “totalitarios” --que son los crimenes que hemos
de combatir no porque sean totalitarios sino porque afectan
a nuestros intereses—... existe el dios que bendice todas esas
conductas con tal que sean en defensa de los intereses de Es-
tados Unidos. Y no ya de los intereses “en el interior” de
E.U., sino de los pretendidos intereses en el exterior, en ese
repetido ‘“‘patio trasero” de la propia casa, como E.U. califi-
ca al resto de los paises de Occidente, y en particulara Amé-
rica Latina.

Es pues absolutamente preciso y perentono quc cual-
quier texto romano sobre la teologia latinoamericana no dé
la impresion de defender a ese falso dios, para que no haya
que volver a lamentar errores ya cometidos durante la época
de la Independencia, y que tampoco sirvieron para impedirla.

Pero ademis queda el tercer punto que queriamos co-
mentar de la proclama de M. Hidalgo.

" c) Sélo hoy (no en 1810), parece estar absolutamente
claro que no hace falta ser espaiiol para ser catélico. En 1810,
el gobernador Fco. Croix (y no solo él: también los obispos
que excomulgaron al héreo), sostenia y practicaba lo contra-
rio, sin haber sido nunca condenado por ello. Mientras que
hoy el problema (que quizis sera evidencia dentro de otros
150 afios, pero que a la Iglesia, por fidelidad al Evangelio, le
interesa que sea verdad ya hoy) es si hace falta ser capitalis-

. ta-para ser catdlico, y, en concreto, con esas formas de capi-

talismo liberal, tantas veces condenadas por la Iglesia, y mds
concretamente sefialadas como anticatolicas por el documen-
to de Puebla (5).

Se me objetars que mi misma alusién a la Doctrina So-
cial de la Iglesia ya suministra respuesta a la pregunta: no s6-
lo no hace falta, sino que es un obstdculo el ser capitalista pa-
ra ser catdlico. Y que, por tanto, estoy fingiendo un falso
problema, quizas insidiosamente. Con ello hemos de pasar a
un nuevo apartado de este primer capitulo: el referente a la
Doctrina Social de la Iglesia y su relacién con el “pecado” re
conocido por el Cardenal Ratzinger. Pero antes de pasar a ese
nuevo apartado, permitase una tGltima observacidn, puesto
que antes he dicho que el pecado de olvido de los pobres (re-
conocido por el Cardenal Ratzinger), en América Latina no
era solo grave sino “habitual”: prolongado en la historia.
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I, 3. UN PECADO POR EL QUE DIOS PUEDE CASTIGAR
UN DIA A AMERICA LATINA
Y nada hace mas dafio a la Iglesia que sus propios peca-

* dos cuando se prolongan en la historia. La dafian mis queé los

ataques y las persecuciones de otros. He aqui un dato que
hoy se ha vuelto evidente para el historiador y para el teélo-
go. Pues hoy es innegable que, por muy pecador que fuera
Lutero, la ruptura de la Iglesia en el S. XVI, no se habria pro-
ducido sin los sxglos precedentes de pecado eclesial: de simo-
ma, de corrupcion del clero y de mundanizacién de la jerar-
qula Hoy es innegable que, por muy pecador que fuera o pu-
diera ser Miguel Cerulario, la separacién de Oriente no se ha-
bria producido sin una larga historia previa de autoritarismo,
falta de respeto e intervencionismo papal innecesario, agrava-
dos por la excomunién extemporinea que lanzé el Cardenal
Humberto. Como, para mi, se ha hecho personalmente inne-
gable que, por muy pecadora que fuese la Segunda Republica
Espaﬁola, aquel absurdo estallido de crueldad y de persecu-
cion religiosa no se habria producido sin el clamoroso pecado

social de la Iglesm (y en concreto: de la jerarquia) espaiiola

- durante los cien afios anteriores. Un pecado que no lograron
compensar unas.cuantas excepciones admirables y martiriza-
das.

Surge pues, inevitablemente, la cuestion de qué dafio
puede haber hecho a la Iglesia latinoamericana ese pecado re-
conocido por el Cardenal Ratzinger. Aqu{ diferirdn los anali-
sis, dada la gran religiosidad del pueblo latinoamericano. Yo
quisiera sefialar que esta referencia puede ser un argumento

- especioso, pues ese escandalo de la Iglesia ha dafiado por lo-

menos a los fermentos del pueblo; y este es el camino mids se-
guro para que llegue también a este, en ‘cuanto adquiera dos
gramos de cultura. En el museo dé historia de Chapultepec,
puede presenciar, el visitante un célebre mural de Clemente
Orozco, el gran pintor mexicano. Un mural intitulado “la re-
forma y la caida del imperio” y que —como muestra su titu-

lo— es una especie de meditacién sobre la historia de México. °

En la parte derecha del mural, un monstruo maniatado con

gorro de obispo, y golpeado por un soldado, representa la '

oposicion de la Iglesia a Benito Judrez, por el absurdo enfeu-
damiento ticito de la jerarquia con aquella momia que era el

emperador Maximiliano. En la parte inferior del mural, soste- '

niendo el cadaver de Maximiliano, aparece... el arzobispo La-
bastida y Dadvalos. Estas imigenes —como otras atn mas
duras del Hospicio Cabafias de Guada.la_]ara— alimentan dia a
dia las mentes de infinitos nifios mexicanos que las visitan en
sus horas de estudio: yo he presenciado a muchos de esos ni-
fios tomando apuntes en sus cuadernos ante estos cuadros. Y
si algo redime a la iglesia mexicana de su efecto demoledor,
son precisamente estos dos cosas: a) la presencia de Hidalgo y
de Morelos con su hdbito clerical y con el pendén de Guadalu-
pana, entre las masas independentistas. Y b) la posterior perse-
cucién que purificé a la iglesia, pero que tampoco “cayé del
cielo”, sino que se. fue cociendo en la trama de las causas his-
toricas. (6) Y si de los museos pasamos a la universidad, la
evidencia se hace todavia mayor. A

En el caso de Simén Bolivar, cuyo centenario esti atn
reciente, queda el Testamento del Libertador, como muestra
de devota profesién de esa fe catélica en la que quiso morir
Bolivar (7). Pero a la vez quedan otras mil anécdotas que el
muchacho venezolano aprende Junto con aquélla. Bolivar
—por ejemplo— fue una de las tres {inicas personas (8) que
v—estando a la sazén en Paris y siendo casi un muchacho— se
nego a asistir ‘al acto de coronacién de Napoleén por el Papa
Pio VII, uno de los actos de mayor debilidad de un papa ante
los poderes de este mundo, y del que no podria decirse que
fue “exclusivamente pastoral”, aunque Pio VII lo redimiera
con su tardia resistencia y persecucién posterior. Para un jo-
ven de escasos afios al que comenzaban a abrirsele las “pro-
mesas’ del mundo, el acto de Bolivar era expresiéon de una
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resistencia interior que ni ante la figura del papa se detuvo (9).
Y otra de las anécdotas a que me referia: cuando Boli-

_var era rechazado, no sélo por virreyes sino también por je-

rarquias ecléesiasticas, se defendia argumentado: estoy lu-
chando por recobrar los derechos que el Creador di6 a estas
gentes (10). Esa defensa de- algo religioso (derechios dados
por el Creador) odurria a través'de conflictos inesperados con

los representantes de lo religioso. Y éste es otro dato que

configura el aprendizaje y la mentalxdad del muchacho latino-
americano de hoy. :

Sirvan estas anécdotas como pura advertencia de que el
mal causado por ese pecado de 14 Iglesia que hoy, quizis tar-
diamente, reconoce el Cardenal’ Ratzinger, no deberia mini-
mizarse. Pues sus efectos pueden estar incubiandose todavia
y —desde fuera de la Iglesia— esé pecado es muy aprovecha-
ble para los poderes de este mundo: ojala que Roma no olvi-
de nunca aquella “imprudencia” de Mussolml, cuando en un
discurso y retomando ideas de Maurras, opuso “la pequefia
secta judia nacida como tantas otras en aquel clima ardiente,
aniloga a la de los esenios’’, a “la poderosa organizacién de la
Iglesia que no habria podido desarrollarse hasta que el Ser-
moén de la Montafia fue pensado de nuevo por Roma” (11).
Cuando un poder de este mundo formula algo as1 queriendo
hacer una alabanza, es mucho peor que cuando lo formula un
Dostoyevski o cualquier otro profeta que pueda ser unilateral
porque quiere hacer una critica. Por consiguiente es indispen-
sable que ese mal no se repita. Y para mi resulta muy sinto-
mdtico que, siendo América Latina un continente tan profun-

*da y totalmente catdlico, su intelectualidad venga siendo ya

desde hace tiempo una intelectualidad no creyente (o al me-
nos no eclesiastica). Este dato sociolégico es el que —por pri-
mera vez en la, hlstona, desde la Independencia— habia sido
quebrado por la actual teologia de la liberacién. Y este méri-
to s1 que no puede negarsele.

I, 4. NO SE PERDONA TODO.CON DECIR “SOMOS HIJOS

DE ABRAHAM” (Lc. 3,8) O “ESTE ES EL TEMPLO

DEL SENOR” (Jer. 7)

Tras esta reflexion debemos volver a la pregunta que
dejamos pendiente: el paralelismo antes insinuado, entre la
identificacién que antaifio favorecié de hecho la conducta de
la jerarquia (ser catblico y ser espaiiol), y la que hoy podria
favorecer también de hecho (ser catolico y ser capitalista)
quedaria desmentido por la palabra misma de la Iglesia, cu-
yas doctrinas sociales han condenado, y muy duramente, al
capxtahsmo (en la Laborem Exercens incluso mdis duramente
que al marxismo).

Semejante argumento puede ser cierto en teoria, pero
ya he insinuado que no me lo parece en la practica, dada la
innegable falta de audiencia actual de la Doctrina Social de la
Iglesia: una crisis que puede ser equivocada pero que seria
poco honrado ino reconocer. Entre las causas de esa crisis
quiero citar dos, para fijarme mis en la segunda.

La pnmera causa de esa crisis de la Doctrina Social, es
el asombroso secuestxo que la misma derecha eclesial ha he-
cho de esas ensefianzas, con una astucia que ciertamente le
falta a la izquierda: acatindolas verbalmente como el hijo
mayor de la pardbola que aseguré ir a la vifia del padre y lue-
go no fue” (Mt. 21,29), dindolas astutamente por ya cumpli-
das por el hecho de que uno se llamara catélico, en lugar de
mirarlas como fronteras que impedian llamarse catolico a
cualquiera que no entrase por ellas; y luego, con este doble
paso, relegindolas cuidadosamente al bail de los recuerdos
silenciados y perdidos. Este tema no es nuevo: “en Italia los
periddicos realistas pasaron la Enciclica en silencio. En Fran-
cia los dos unicos pcn’édicos catdlicos mostrironse discretos
y la prensa neutral mds ain>. Este texto se refiere a 1891,
“Leyendo la prensa burguesa se ve que el documento pontifi-
cio fue acogido muchas veces con disgusto. En Francia la ma-
yoria de los periddicos se limitaron a resumir la enciclica en
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treinta lineas en las que sobre todo se insistia en el pasaje so-
bre el derecho de propiedad”. Este otro texto se refiere a
1931 (12). Por eso es bueno recordar que ya Pio XI, y preci-
samente en la enciclica de condena del comunismo, como si
fuera una de las causas de éste, denunciaba ‘“‘a esos industria-
les catdlicos que no han dejado de oponerse al movimiento
obrero recomendado por Nos mismos’ (13) Serfa interesan-
te saber qué dirfa aquel P{o XI que le comentaba a Cardjin
que el gran escindalo-de nuestro tiempo era que la Iglesia hu-
biese perdido a la clase obrera.(14), el que le gritaba: “por fin
viene alguien a hablarme de la masa. La masa necesita de la
Iglesia y ésta de la masa. Una Iglesia formada Gnicamente por
los ricos ya no es la Iglesia de Nuestro Seiior: El ha fundado
su Iglesia sobre todo para los pobres” (15)... qué diria aquel
papa si hubiese presenciado el verdadero “obsequioso” silen-
cio en qlie el mundo del poder ha sepultado la Laborem
Exercens sin duda la mejor enciclica social de todas las ense-
fianzas sociales de la Iglesxa'f‘

Esta es una primera causa de la crisis de la doctrina so-
cial catélica. Pero en mi opinién existe otra quizas mds grave:
se trata de la incoherencia de la misma prictica social de la
Iglesm con su doctrina. Y por eso quise abundar en la obje-
cién antes-formulada. El pecado contra los pobres, que reco-
noce el Cardenal Ratzinger, no es simplemente —ni precisa-
mente— un pecado de las bases de la Iglesia. Es sobre todo un
pecado de la Jerarquia, y ahi esti el gran mérito de su actual
reconocimiento por el purpurado. La misma “praxis social”
de la Iglesia ha ignorado su propia “doctrina’ precisamente
en el momento en que —tras Medellin, Puebla y la Laborem
Exercens, y con la crisis de los dos sistemas imperantes en el
mundo— podria haber sonado su hora. Dicha praxis social ha.
sido mds escandalosa en estamentos mas altos. {Qué alta ins-
tancia eclesidstica se atreve a reconocer que, para ella, son
dogmas practicos evidentes, el salario familiar (no el minimo
legal) como de justicia conmutativa, la hipoteca social de to-
da propiedad productiva... hasta el simple trato fraterno con
los asalariados, en lugar de serlo los contratos paternalistas, a
veces ilegales, clandestinos y sin seguridad social, o las inver-
siones indiscriminadas que llevan a escindalos conocidos de
todos y jaleados por la prensa? Y curiosamente, esa praxis
social ha sido mucho mas evangélica en los ambientes deriva-
dos de la teologia de la liberacién, y puede asegurarse que
ésta es la verdadera causa de su éxito (mds que la presunta
contaminacién ideoldgica, que parece preocupar al Cardenal
Ratzinger). En el fondo es pues posible que haya aqui un
‘conflicto.de practicas mas que de teorias. Y por eso seria un
error para la Iglesia querer resolverlo meramente en el campo
de la teoria.

Por todo esto, yo me permito dudar si el mayor peligro .

que amenaza hoy a la iglesia de América Latina es precisa-
mente la lamada “teologia de la liberaciéon”, o no serdn més
bien determinadas lacras, muy arraigadas y nunca combatidas,
que yo quisiera no tener que denunciar por amor a América
Latina, pero que se hace necesario evocar aqui, por la temati-
ca de este articulo. Existen brotes de ‘“simonia” o pseudosi-
monia, no por mas camuflada menos ofensiva de Dios. Clama
literalmente al cielo que, en un pais sacudido por la crisis eco-
nomica al nivel dramdtico en que estin siendo sacudidos los
paises tercermundistas, haya curas que puedan obtener mds
de mil dolares mensuales (independientes de sus otros ingre-
sos) s6lo de prestaciones de los fieles por bendiciones, nove-
nas, aguas benditas, velas, entierros, rezos y otras pricticas
de un sacramentalismo desviado. Mil dblares en una capital
latinoamericana, suponen una cuota de ingresos que habria
que multiplicar por 36 4, para traducirla a la comprension del
primer mundo. Mil délares que convierten ademas a determi-
nadas parroquias en un botin por el que pelear, mas que en
una plataforma de servicio, y acaban por establecer tragicas
diferencias de clases en el estamento que mas debia dar el tes-
timonio de la fraternidad: el estamento clerical. Y no basta
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con argliir que esas practicas son inevitables porque nacen de
la voluntad de la gente y revelan un gran amor de las masas
a la Iglesia. Si nacen de la voluntad de las gentes, s6lo Dios
sabe si en esa voluntad de los desesperados hay mas de recur-
so a Dios que de bisqueda de “loteria”. Y si revelan un gran
amor de las masas a la Iglesia, también su aceptaciéon puede
revelar una gran falta de amor de la Iglesia a los hombres. Por
eso se hace necesario aplicar aqui mas bien las duras palabras
de Jests contra los escribas: ‘“devoran las haciendas de las
viudas mientras fingen entregarse a largos rezos’’ (Lc. 20,47).
Y aunque se me pueda decir que esta lacra esta menos exten-
dida que la teologia de la'liberacion, responderé que esti més
consentida y es mas escandalosa. Y ello, engendra el peligro
de que Roma (a la hora de nombrar obispos por ejemplo) és-
té atenta a evitar sobre todo a los “socialmente conflictivos”,
y no ponga tanta atencion ni dé tanta importancia al aspecto
“pesetero” del clero. Y es claro que esta practica, de la que
hay algo mis que indicios —a veces lamentada incluso por al-
gin obispo— se vuelve gravisima en América Latina, donde la
pobreza, por imperativo de la historia, no es mera cuestién de
“supererogacién” o de “consejo evangélico” para sélo los re-
ligiosos o para solo unos pocos, sino que se vuelve articulus

. stantis aut cadentis fidei: cuestiéon en la que se juegan los

hombres su ser o no ser cristianos, tal como apuntaba el Do-
cumento de Puebla (16). '

En mi opinidn, estos u otros semejantes —y no la teo-
logia de la liberacién—, son los grandes peligros que amenazan
hoy ala pureza de la fe cristiana en América Latina. Si la teo-
logia de la liberacién ofrecelalgunos flancos vulnerables (cosa
en la que este escrito deliberadamente no entra), éstos no po-
dran ser atacados directamente en si mismos, sino sélo ata-
cando su raiz y su causa, como ha sido siempre la norma de
todo buen hacer cristiano. Lo contrario, y dada la gran razén
que se le ha concedido de entrada, seria proceder antievangé-
licamente, pues equivaldria a apagar la mecha humeante y
quebrar la cafa cascada (Mt. 12,20).

¢Qué alternativa pues ofrece la Iglesia a lo que ella mis-
ma reconoce como gran pecado suyo? He aqui la pregunta a
la que nos conduce nuestra primera reflexioén. Pues sélo pre- -
sentando esa alternativa se podra evitar toda otra falsa alter-
nativa. De lo contrario no le quedara a la Iglesia mas solucién
que la mistha que puso en practica la teologia veterotesta-
mentaria, luego que no supo dar solucién al gran pecado de la
infidelidad a Dios de parte de Israel (infidelidad que consistié
mucho mds en la injusticia prictica que en la idolatria teéri-

‘ca). tener valor para reconocer que Nabucodonosor, o cual-

quier otro que pueda ser causante del exilio o el destierro pa-
ra el pueblo de Dios no es meramente un enviado del infier-
no, sino un ‘“‘siervo de Yahvé” (Jer. 27,6). He aqui el verda-
dero problema al que nos ha llevado la confesién del cardenal

Ratzinger. -
II. EL TEMA DEL MARXISMO

Aun sin entrar en los contenidos del Documento de
Ratzinger, cualquiera sabe que la cuestién del marxismo esta
debajo de cualquier ataque a la teologia latindamericana, aun

- bajo las formulaciones mas diversas: distincién entre ateismo

y teoria econbémica, asuncidn del anilisis marxista, ama.lgama
entre Cristo y Marx, reduccién de la teologia a teoria soc1olo-
gica... (16 bis.).

Hay aqui un problema que puede chocar con razédn a la
mentalidad europea y que hay que tratar de explicar. Pero el
observador imparcial reconocera también que hay algo de ex-
trafio en la acusacion: porque esgrimir una tal acusacién en
momentos de crisis histérica del marxismo, reconocida por
los mismos marxistas confesionales, mas bien equivale a tra-
tar de tonto al adversario que de perverso. Por eso, en el ca-
pitulo siguiente se hari necesario ver también qué es lo que
hay detrds de tales acusaciones. Ahora vamos a explicar la gé-
nesis del problema, que aclara mucho de lo que en él choca a
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una mentalidad europea.

Una vez convertidos del pecado que hemos comentado
en el capitulo anterior, los tedlogos latinoamericanos se vie-
ron en la necesidad de contar con instrumentos de analisis pa-
ra la accién. Pues es sabido que el Evangelio nos da los impe-
rativos, pero no las herramientas con que realizar esos impe-
rativos. Y es también sabido como los primitivos programas
de la naciente teologia de la liberacién, por los ultimos sesen-
tas, insistian en que la teologia habia de ser un pensamiento
transformador para la vida, y no simplemente consolador pa-
ra el tédlogo.

Ahora bien: la doctrina social de la Iglesia, sobre todo
hasta finales de los 60, abundaba mas en descripciones paté-
ticas e imperativos morales, que en analisis clinicos del mal.
Era pues preciso buscar el instrumento de andlisis donde fue-
se. Y he aqui que el Gnico instrumento de analisis que se en-
contrd, porque era el inico existente, fue el marxista.

I.1. LA MANERA DE USAR EL MARXISMO

Y de ahi también la facilidad con que se eché mano de
él. En el Tercer Mundo este tipo de recursos, o de “trasplan-
tes de herramientas’’, son tan frecuentes como necesarios pa:
ra la supervivencia, y ademis se practican con una notable
creatividad artesanal, de la que ya suele carecer el obrero del
Primer Mundo: una creatividad que sabe modificar las herra-
mientas al utilizarlas. El tercer mundo no dispone del perfec-
to utillaje tecnolégico a que estd acostumbrado el primero. Y
lo necesita mucho mas, porque muchas de sus maquinas sue-
len ser de segunda mano, renquean ya, y han sido gastadas
antes en el primer mundo. Aqui la imaginacién suple, y mu-
chas herramientas se utilizan con suficiente éxito, para finali-
dades para las que quizas no estaban pensadas. Valga un
ejemplo de lo mas vulgar, pero suficientemente claro: un tu-
bo de goma de cualquier ingenio de riego, no esta hecho para
repostar los coches. Pero puede servir para hacer un sifon, y
llenar. el propio coche con gasolina de un coche amigo, allf
donde no hay tantas gasolineras como en Europa, y donde la
gasolina se consume también y el depdsito se vacia,'y se hace
igualmente necesario llegar al término del viaje. El ingenio sa-
be suplir la desadaptacion de los medios, es lo que queremos
decir.

Y valga este ejemplo tan elemental, para ilustrar el te-
ma de la asuncion del marxismo, aunque se puede reconocer
ademads que algunos de los analisis de Marx (por ejemplo los
referentes al uso social de la religion como encubridora de la
injusticia), tienen mucha mds vigencia en la América Latina
del S.XX (mds semejante a la Europa del XIX, de acuerdo
con la teoria misma de los “paises subdesarrollados’), que en
la Europa del S.XX donde —bien o mal— ha llovxdo mucho
en los 0ltimos cien afios.

Por esta razén se.recurrié al marxismo. Pero en este
apartado, ademas.de evocar esa genesxs quisiera subrayar mis
bien esto otro: hoy en dia, la asuncién de elementos marxis-
tas que se da de hecho en la teologia de la liberacion, no es
mayor (ni dicha teologia necesita mis), de la .que hay en las
tres grandes enciclicas de Juan Pablo II: en la Rcdemptor
Hominis y en la Laborem exercens sobre todo. Y es prictica-
mente la misma que hay en los textos de Medellin o de Pue-
bla. La asuncién de una serie de rasgos-cuya enumeracion se-
ra ahora imperfecta y sélo puede hacerse de manera indicati-
va, pero no exhaustiva ni gistematica: la caracterizacién de la
miseria como situa¢ién antmatura] de opresidén; la idea de

““alienacién” en el trabajo;la denuncia de que el hombre esti
al servicio del capital, cuando el ¢apital deberia estar al servi-
cio del hombre; la negativa a que. la religién funcione como
sancionadora de este estado de-cosas: el reconocimiento de
la legitimidad de la lucha y la resistencia de parte de la clase
obrera que habia sido barbaramente agredida por la configu-
racién .de la sociedad capitalista... Todos estos son los ele-
mentos “marxistas’ de la teologia de la liberacién, que se en-
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cuentran como digo, junto a otros mas y hasta con mas cer-
cania de lenguaje, en las enciclicas.de Juan Pablo II, el cual
¢onstituye un ejemplo tanto mas valido de la posibilidad’'de
esa aceptacion, por cuanto sus palabras provienen de un hom-
bre victima dél marxismo “real” (17). .

Aparte de estos elementes aludidos, se suelen senalar
otros dos, como mucho mas graves y mas caracteristicos de la
infeccién marxista de la teologia'de la liberacién. Y son’la
promesa de un cierto mesianismo intrahistérico, y la acepta-
cién de la violencia como agente «del cambio social. Pero, en
mi opinién, el primero de estos elementos, mas que del marxis-

mo proviene de la clasica tentacion milenarista a que tan pro-

clive es el cristiano cuando se convierte (como debe, conver-
tirse) a la historia. Y en todo caso, la historia misma se en-
carga de desmentir todo intento de confundir la fuerza teolo-
gica de los pobres con una fuerza intrahistérica, y revela con
ello que la maldad de esta historia (también de la historia que
suele llamarse cristiana) es mucho mayor de lo que los hom-
bres -tendemos a conceder. Por estarazon, el peligro’ milena-

. rista sélo esta realmente presente en las obras primerizas de

fines de los sesenta. .
En cuanto al otro’ pehgro hay que decir algo parecido.

La tentacion de canonizar la violencia tampoco es espec1f1ca
del marxismo, sino de la naturaleza humana: la palabra “cru-
zada” fue inventada precisamente por los cristianos, y hemos
tardado mucho tiempo en darnos cuenta de que era blasfemia.
Por otro lado, la cerrazén de la actual situacién latinoameri-
cana-es tal que vuelve absolutamente inutil la clasica pregunta
de hasta qué punto éste o aquél pais caen dentro de los 1imi-
tes circunscritos por la doctrina clasica de la “guerra justa” o
por la Populorum Progressio, o por Pastorales como la de los
obispos nicaragiienses en 1978 o los obispos espafioles en
1937... Tales anilisis morales no proporcionan’an ninguna
respuesta (como tampoco la proporcionarian hoy en Polonia,
o en Checoslovaquia o en Afganistan), dado que la vecindad
del “coloso” del Norte, convierte lo que, a lo mejor, podria
ser “moralmente legitimo” en “histdricamente inviable”. En
cambio, los Tedlogos latinoamericanos (cosa muy poco mar-
xista) han insistido en las posibilidades del cristianismo para
humanizar s1tuac1ones de una v101enc1a fatal, que ellos no ha-
bian ptovocado

Aclarada esta dlficultad se hace precxso retomar nuestras
marxistas.
También aqui, la historia vuelve a convertirse en maestra de
la vida.

II, 2. EL PROBLEMA DE LA ACEPTACION DE
“ELEMENTOS VALIDOS”, A LO LARGO DE
* LA HISTORIA

Cualquier catdlico de comienzos de siglo se quedaria
hoy “estupefacto al constatar cuintos elementos de analisis
exegéticos, presentes en obras como las de un Loisy (L’Evan-
gile et I’Eglise, o Le quatrieme Evangile) son hoy patrimonio
comin de exégetas catélicos y de su lectura del Nuevo Testa-
mento. Mirado globalmente, y a grandes distancias, cabe de-
cir que el proceso de aceptacxon se ha 1mpuesto insensible-
mente, como una evidencia que se abre camino, incluso sin
que las ‘“vallas protectoras” de la Pascendi o el Juramento an-
timodernista hayan podido impedirlo. Y sin embargo, —esto
es lo importante— tales exégetas son hoy catolicos fieles que
no comparten los errores teologlcos de un Loisy. Lo triste
de esta historia que hoy ya se vive en tranqmla posesmn, es
que la Comisién Biblica, queriendo arrancar la cizaria teolé-
glca de un Loisy, intentase arrancar también el trigo de la
ciencia exegetma, simplemente por no tener un poco de pa-
ciencia para dejar llegar el uempo de la sazén y de la siega.

~ Como ello no se le hizo un servicio.ni al Evangelio ni‘a la ima-

gen que la Iglqsm da al mundo. Y este error venia ya desde
mucho antes de los tiempos de Loisy: venia por lo menos
desde Richard Simon (1638-1721) el oratoriano verdadero



precursor de todo lo referente a la moderna ciencia exegétic-a,
que hubo de soportar;la incomprensién y la, persecucxon y

cuyo silencio forzado fue: causa de que luego 1a ciencia bibli-

ca fuese a nacer en el terreno-mucho més malsano del protes-
tantismo liberal, causando innegables problemas a la Iglesia.
En cambio se ha dicho:muchas veces que la obra hagio-
grafica de los bolandistas era una-gloria de la ciencia catélica.
Se ha dicho en nuestros dias, naturalmente. Porque cuando
naci6 hace tres siglos, no.dejé.de. causar.sacudidas aquella.so-
bria destruccién de mitos. piadosos, los cuales no por ser pia-
dosos dejaban de ser mitos.(he-aqui'la gran leccién aportada
por los bolandistas). Y. ciertamente no pensaban lo. mismo
que nuestros modernos. apologetas aquellos inquisidores es-
pafioles que (por presiones-de los carmelitas; molestos porque
los bolandistas negaban su ascendencia de Elfas...) condena-

ron las obras de los bolandistas como “heréticas haeres1_

sapientes, msmatlcas escandalosos y gravemente ofensxvas
para muchos papas”. . .+ i e -

Y con la politica ocurre algo parecxdo a lo-que pasa con
la ciencia. Todo el mundo sabe hoy-que a la Piazza dé S. Pie-
tro se accede por la ampulosa y mayestatlca Via della Conci-
liazione. Lo sorprendente.es ¢como pudo imponerse ese nom-
bre. Y el mayor sorprendido-seria sin duda el buen benedicti-
no Dom Torti, subarchivero de.la-Santa Sede y autor de.un
folleto titulado precisamentesasi-(La Conciliazione), en el
cual propugnaba la solucion que.més tarde se impuso, para-el
problema de los estados. pontificios.. Se sorprenderia hoy,
porque, en la época en que aparecid su folleto, se vi6 inme-
diatamente depuesto y fulminado.por-el papa reinante.

Y seria tentacidn para mi-hacer ahora alguna ironia en
la que se hable de alguna nueva sede:de la congregacién de la
Fe del mafiana, a la que se acceda:por una Via della Libera-
zione... Pero el tema es demasjado serio para permitir estos
respiros. Mas moderado serd suplicar a‘la Iglesia que, por
amor a Dios y a si misma, tenga paciencia histérica y no
permita que a la teologia;de 1a liberacion le.ocurra lo mismo
que a-aquella “Mistica Ciudad de Dios”, de Sor Marfa de
Agreda, condenada por el santo Oficio en 1611, rehabilitada
por Inocencio XII, vuelta a condenar por la‘Sorbona etc. etc.
Porque son muchos los obispos: que hoy apoyan a esta teolo:
gia (asumida en Medellin y respetada en Puebla), y esto es
cuando menos un indicio de que la situacién no est4 histérica-
mente madura para una actuacién de altas instancias. Y por-
que, con gran probabilidad, una condena queé necesariamente
habria de ser genérica y vaga, para-no ser generalizadora e
inexacta, no podria tener més efecto del que tuvo el famoso
Monitum del santo Oficio contra Teilhard de Chardin, en los
albores del Vaticano I, o la condena de los tedlogos “keryg-
maticos” que luego fueron casi los autores del Vaticano II. El
unico balance de una tal coridena seria con toda probabilidad

"el siguiente: a)retrasar la hora de la:discusion; y ¢l camino

por el que se va abriendo paso la verdad; y b)echar una nueva

paletada de descrédito sobre la iglesia del mafiana. S
Este es, naturalmente; un prondstico histérico particu-
lar, que no puede tener verificacion inmediata, pero al que no
considero infundado. En cualquier.caso, las consideraciones
que lo avalan nos llevan a otra reflexién mds seria sobre: lo
que, en un momento como el presente _parece pedlrsele ala
Iglesia. . . «

IL. 3. QUE PIDE DIOS A LA IGLESIA

Ya hace muchos afios que el papa Inocencio XI escri-
bié a Cristina de Suecia: “la fuerza no ha vencido nunca‘a la
herejia, sino que siempre la ha propagado” (18). La gran sa-
“biduria histérica de estas palabras ha sido confirmada dema-
siadas veces por los hechos. Y a su luz cabe decir que.lo que
se le pide al Magisterio en una situacién como la actial, no es
que niegue sino que afirme, no que condene la supuestd men-
tira, sino que exponga simplemente la luz de la verdad, no
que mate sino que vivifique. Los ejemplos antes comentadcs

ot

.no, ni siquiera de un fraile que vivia “‘en barrios”..

del cura Hidalgo (que no son unicos, puesto que no ha habi-

. do tiempo para hablar del también clérigo Rizal, padre de la

independencia filipina...) hacen ver que cuando una causa es
justa, ‘resulta precipitado desautorizarla por*algunos detalles
particulares, mientras no se haya salvaguardado globalmente
esa justeza de la causa. Y hacen ver que nada hay peor que
dejar reivindicaciones clamorosamente justas en movimientos
o culturas a los que uno tiene por sospechosos. La Iglesia no
convirtio al"paganismo anatematizandolo por sus errores, sino
tratando de asumir y redecir sus verdades. Y todos podemos
estar de acuerdo al menos en que la teologia de la liberacion

‘es algo mds cercano al Evangelio de lo que era el paganismo.

En ella se alberga la justisima y santa reivindicaciéon de algo
que és de lo mas entrafiable en el “depésito” de la Iglesia, y
tambiéfi de lo menos aceptado en el catolicismo actual: “Esos
pobres a los que tanto ‘desprecizis han sido puestos por Dios
como sus tesoreros y recaudadores generales... La Iglesia no
ha sido construida sino para los pobres. Los ricos, como ta-
les, ricos, son admitidos en clla s6lo por tolerancia”. Lstas
palabras, que podrxan pasar por un resumen de la teologia de
la' liberacion, no son dé Gustavo Gutiérrez ni de Jon Sobrino.
Sén“mucho mids antiguas. Tampoco son de un latinoamerica-
: Son del
obispo” Bossuet, ‘en su “Discurso acerca de la emmente digni-
"dad’de:los pobres en la Iglesia”. 'Y estas son exactamente las
paiabras de’las que hoy se le esta pidiendo a la Iglesia que ab-
jure, Qque las arroje del deposito de la fe que ella debe conser-
var. 'Y quizis se estd tratando hasta de comprarla para conse-
guir esb. Porque la historia enseia también que, a lo largo de
la vida dc la Iglesia, und preocupaci6n agresiva por la ortodo-
xia hd'sido muchas veces la manera de tranquilizarse la con-
‘ciencia ante una vida que, en cuestiones de comodidad mun-
dana, de riqueza, etc., no se acercaba demasiado al Evangelio.
Sobre ' este punto, y por volver a los ejemplos simbdlicos:
cuéntas cosas no tendria que confesarle hoy el Cardenal Ma-

*Zzarino a San'Vidente de Paul a quien hizo la vida imposible

‘mientras el'santo era simplemente Monsieur Vicent?...

* 7Y esto nos lleva al Gltimo punto de nuestras reflexio-
nes: lo que parece estar detrds de muchas demandas de con-
denacxoncs, y en concreto detras de la acusac1on simplificada
y nada matlzada, de * recalda en el marxismo”.’
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III. ALGUNOS FACTORES EXTRINSECOS AL
PROBLEMA, PERO DE LOS QUE NO ES POSIBLE *
PRESCINDIR

Deciamos hace un momento que levantar la acusacion
de “marxismo”’ precisamente en la hora en que el marxismo
“real” atraviesa su mayor crisis histérica, equivalia a suponer
mads tonto que perverso al acusado. Pero queda por ver si esto
mismo no puede suponer algo en el acusador. En mi opinién
si que es asi, y la historia parece confirmarlo también.

111,1. EL MARXISMO COMO “PALABRA TABU”

La acusacién de marxista o de comunista no se hace en
realidad con unaintencién precisa de designar realidades con-
cretas, sino porque esas palabras son “palabras tabi”. La so-
ciologia muestra hasta qué punto las palabras cargadas de ta-
bu son imprescindibles para la vida y la defensa de los grupos
sociales. Juegan un papel aglutinador y facilitador. Unen al
grupo y facilitan su reaccién al eliminar todos los matices que
tantas veces paralizan la accién. Tipico de esas palabras tab
es la vaguedad de los limites y la indefinicién del contenido,
porque no son palabras con “logos’’; hechas para hablar a la
razon, sino palabras con carga eléctrica, hechas para desatar

_las pulsiones de la persona. A lo largo de la vida de la Iglesia,
la palabra “bruja” fue durante mucho tiempo una palabra ta-
ba: nadie sabia muy bien lo que era pero funcionaba con una
alta dosis de efectividad: todos sabian muy bien cémo habian
de comportarse cuando la oian decir de alguien. También fue.
una palabra tabu la palabra “protestante” en algunos paises y
horas del catolicismo preconciliar; y ese sélo calificativo de-
sautorizaba inapelablemente, sin posibilidad de reflexion ni
de didlogo, muchos reivindicaciones sensatas (como vg. la li-
turgia en lenguas verniculas) que luego impuso el Vaticano
II. Lo fue en otros momentos la palabra “modernista” y ella
sola justifico atrocidades morales (19) y aberraciones cienti-
ficas que ninguna razén conseguiria justificar, y que han en-
sombrecido el rostro de la Iglesia moderna... Las palabras
tabl son ademas indesenmascarables, porque todo el que ac-
tha contra ellas confirma por eso mismo el mecamsmo que
ellas desatan.

En nuestro caso, la resistencia de un sector eclesial a la
llamada del Espiritu para nuestros dias, referente a la Iglesia
de los pobres, o el afan de borrar las palabras de Bossuet an-
tes citadas, estan actuando en el inconsciente de un sector de
la Iglesia, a través del tabli inyectado a la palabra comunista,
o marxista. El funcionamiento es bien simple: mientras el pa-
pa se consume exigiendo ‘‘reformas audaces’ ‘‘cambios va-
lientes’ hacia la justicia y en favor de los pobres de la tierra,
el inconsciente eclesial queda paralizado en estas otras.‘“evi-
dencias” nunca sacadas a la luz, no ya por un psicoanalisis
sino ni siquiera por un examen de conciencia: cualquier cam-
bio lleva al comunismo; cualquier cambio es comunismo. Y
asi todo acaba por estar justificado contra quienes, en nom-
bre de Dios y de Cristo, reclaman simplemente
radicales”. Puebla fue notablemente licida el denunciar esto,
y en ella me apoyo (20). »

Lo que yo puedo aportar aqui es la confirmacién de
que todo este mecanismo no es nuevo. En otro lugar he cita-
do ya un articulo de Federico Ozanam, nada menos que de
1848, en el que dirigiéndose al clero les apostrofaba: vuestro
lugar esta entre los pobres, y no os asusteis si por ello os lla-
man comunistas, pues también a San Bernardo le dijeron que
era un iluminado (21). Mis reciente tenemos el ejemplo del
Cardenal Manning cuando la’ clamorosa huelga general de
1899 en Inglaterra. “El fin de la vida no es aumentar el nu-
mero de balas de algodon”, sostenia el Cardenal. Y ante las
acusaciones del sesudo Times, ante la acusacion del empresa-
riado —“‘Eminencia lo que Ud. dice es socialismo” - el carde-
nal se limitd a responder “‘lo sera para Ud. Para mi es simple-
mente cristianismo” (22): Que es lo que hoy podrian contes-
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“cambios .

tar también muchos te6logos de la hberacxon ‘

111, 2. LA CONDENA COMO FORMA DE AUTODEFENSA "

Por todas estas razones pienso que la condena que hoy
se le quiere arrancar a la Iglesia, contra ese supuesto “‘comu-
nismo” y en nombre de la libertad, se hace en nombre de
aquella llbertad que Pablo repudiaba como “excusa para el
egoismo” (Gal. 5,13). Pretende *“quitar de en medio al ]usto
porque su presencia resulta insoportable” (Sab. 2,12.15). Y
tampoco es nuevo este tema en la-historia de la Iglesia. A lo
largo de ella pocos grupos han esgrimido mas la autoridad de
Dios y han celebrado mas los golpes. del castigo divino con-
tra sus enemigos ( ienemigos politicos muchas veces!) que el
grupo jansenista en los momentos en que tenia en Roma pro-
tectores influyentes y posiciones estratégicas venta_]osas. (Po-
cos grupos fueron luego menos obedientes y mas cinicamente
sutiles en sus_excusas que el grupo jansenista, cuando las de-
claraciones del Magisterio se volvieron por fin contra él. Pero
ahora no se trata de evocar su desobediencia). El resultado de
ese celo por la autoridad de Dios, es este comentario estreme-
cedor del protestante Jurien sobre los jansenistas: ‘‘so pretex-
to de vengar a Dios de las injurias que se le hacen, estos sefio-
res satisfacen sus pasiones particulares” (23). No otra cosa
es lo que esta ocurriendo hoy con muchos de los-que preten-
den arrancarle a la Iglesia condenas con que “vengar” tam-
bién a Dios de las injurias- de estos supuestos “‘comunistas’”:
porque como al;nora luego comentaremos, y como reconocia
la Comision Teolégica Internacional en el prologo a su decla-
racion sobre la teologia de la liberacidn, detras del documen-
to “‘de estudlo’I, hay algo mas que estudio: hay * mutha ira”
si vale esta mala parodia de Tacitor

A veces, el inconsciente o la ingenuidad ya habltuada,
tienen un descuido, y la gente puede percibir que, como el
rey de la parabola, los que decian ir vestidos de Digs,' cami-
nan en realldad desnudos. Son momentos en los que uno al
menos puede spnreu‘ Como' ocurrié durante la Conferencia
de Puebla, cuando aquel periddico apareci6 con grandes -
tulares: “La tcologla de la liberacién daiiina... a la Empresa”.
O como ocurrié en 1610 cuando el itiliano P. de Nobili fue

acusado por un hermano suyo jesuita ante la inquisicion de
"Goa, fue condenado por ésta y criticado en Roma por el Ge-

neral de la Orden y por el cardenal Bellarmino. El vérdadero
fondo de la cuestién salié sin querer a la luz cuando el pa-
triarca de Goa, ya envalentonado con las condenas, troné
contra De Nobili porque querfa “echar de la India a los portu-
gueses”, segun él (24). Dios y la pureza de la fe jugaban alli
mucho menos papel de lo que en Roma pensaron: el verdade-
ro objeto del conflicto era... el imperio portugués.

Y todas estas advertencias se vuelven hoy mas graves,
porque en la Iglesia actual estamos asistiendo a una nueva
“‘caza de brujas”. No hay que sorprenderse de esto. Asi como
el movimiento' de apertura tras el Vaticano II, aunque era
enormemente posmvo trajo consigo (y, qmzas debido a las re-
sistencias) una serie de'efectos negativos, ni pretendidos ni
previstos (relvmdxcacnones individuales, abandonos facﬂxtones
del mmxsteno, sensaciones de pérdida de identidad o de desa-
grupacmn ) que sorprendmron a muchos, asi tamblen, la
atenci6n a la identidad cristiana y a la reagrupacién de los
cristianos, hechas necesarias por el desa_]uste antenor, estan
trayendo con51go otro efecto secundano, ni pretendxdo ni
quizas previsto: la,caza de brujas. Y las épocas de caza de
brujas son utilisimas sobre todo para aquellos que lo] que pre-
tenden no es cazar brujas sino hombres. El hecho es que la ta-.
rea del teblogo se ha vuelto de repente dura y agobla.nte, Y
que el tedlogo tiene a veces la sensacion de realizar su traba-

" jo, no en el seno de una madre santa, sino en algun paxs del

Este europeo.

Estas caracteristicas de nuestra hora son las que acon-
sejan a la Iglesia un maximo de prudencia en su actuacién. Y
yo pienso que no haria mal en escuchar el celebérrimo conse-



jo de Gamaliel en los Hechos de los Ap6stoles ‘“Dejad en paz
a estos hombres y soltadlos ,Porque si es cosa de hombres, es-
“te proyecto y esta obra se disolveran. Pero si es cosa de Dios
no lograrels disolverlos; y.no vayais a encontraros con que
estais en lucha contra Dios? (Hchs. 5,38-39).

Esto seria aprender.de la historia. Que puede que, en
el fondo, y para un cristiano,'sea una cosa bastante parecida a
aquello de “creer en el Espiritu Santo”,

IV. APENDICE, DAR LA VIDA POR LOS HERMANOS

Como he dicho al comienzo, las consideraciones de este
escrito han rehuido deliberadamente el entrar en confronta-
cién con los contenidos del Documento atribuido al cardenal
Ratzinger. Pero hay un punto sobre el que si quisiera decir
una palabra para terminar. Un punto que también ha causado
no poca sorpresa al comentario escrito por J. Vives. Me refie-
ro al pasaje del Documento, donde se apunta que el dar la vi-
da por los hermanos o el morir por los hombres , de que ha-
blan los tedlogos latincamericanos, seria sintoma de algin or-
gullo traglco que se pone en ellugar de Dios, puesto que sélo
Dios podrla morir para dar vida a los hombres.

Argumentacion tan desajustada si que parece victima
de alguna necesidad de condenar a toda costa. Por eso, y por-
que la argumentacion hiere lo mejor que uno cree tener, qui-
siera terminar con una reivindicacién de ese morir “por los
hombres”. Una reivindicacién hecha no para defender a lns
tedlogos de la liberacién, sino para defender otra vez a la his-
toria de-la Iglesia y a aquellos de sus hijos que efectivamente
“murieron por los hombres”, y que no fueron prometeos sa-
tanizados, sino muestras de lo que ¢l Amor de Dios puede lle-
gar a hacer con nuestros corazones de piedra (cf. Rom 5,5).
En defensa del P. Kolbe, o en defensa (para llevar las cosas
mis hasta el extremo) del P. Damiin, que no solamente mu-
ridé sino que murid leproso por los hombres. Y junto al P.
{ .

DOCUMENTOS

Damiin, en defensa de otros nombres menos conocidos que
el suyo, pero que compartieron su mismo destino: el P. Ni-
coulleau, el P. Lejeune, el P. Edmond, la M. Carolina... todos
ellos leprosos entre los leprosos.

Tampoco lo tuvo ficil el P. Damidn, pese a que parecie-
ra que su trabajo molestaba menos y amenazaba mucho me-
nos que el de los tedlogos de la liberacion: se hizo lo posible
por sacarle de Molokai “para que descansara”, y cuando esto
fallé y todavia no habia contraido ¢l la lepra, se le prohibié
salir para nada de la leproseria, enterrandole literalmente en
vida, y relegiandole al extremo de que para confesarse tenia
que ir ‘“‘solo en su barca hasta hallarse al alcance de la voz del
pequefio cabotaje de servicio, de lo alto del cual uno de sus

_compaifieros escuchaba su confesién en latin y le daba la ab-

solucién” (25).

Si este destino nos desconcierta realmente, queda como
sefial de la Resurreccién, las palabras de Gandhi pocos afos
después, en un discurso a los estudiantes de Lahore: ‘el mun-
do de la politica y del periodismo poseen pocos héroes com-
parables al P. Damidn, de los que puedan gloriarse. La iglesia
catélica, por el contrario, posee a millares de aquellos que, a
ejemplo del P, Damian, se han entregado al servicio de los
leprosos. Vale la pena buscar la fuente de semejante heroi’s-
mo” (26).

Yo también creo que ante los nuevos leprosos de nues-
tro orden econdémico, y ante el destino de Msr. Romero, ante
el de los nuevos martires, sacerdotes, religiosas, catequistas,

'tesponsables de la palabra y aun muchachos, inmolados en

América Latina en estos ultimos afios, no hay que pensar en
orgullos saténicos, sino que “vale la pena buscar la fuente de
semejante heroismo” (27).

José Ignacio Gonzalez Faus
Guadalajara, Jal." Abril 1984

NCOTAS . .

1) Cf. J. VIVES, sobre la Teologia de la Liberacipn. Sal Terrae,
marzo 1984).
1bis.- El error no tendria su parte de verdad si esta verdad fuera
suficientemente vivida y testimoniada alli donde corresponde, es
decir, en la fe de la Iglesia”.
.El rey de Espafia se indignd por este sermén, cuyo parrafo princi-
pal (“todos estdis en pecado mortal por la forma como tratdis a
estas pobres-gentes’’...) aparece esculpido hoy en un gigantesco
monumento a Antonio de Montesino (expulsado entonces de la
isla), levantado junto al mar en la capital de la Republica Domini-
cana. Uno nunca sabe si se trata de una victoria tardia o de un acto
de cinismo ahora que ya no quedan indios en ““La Isabela’. Pero el
hecho es que sigue habiendo otros encomenderos y otros virreyes
que estdn todos ‘‘en pecado mortal” por la forma como tratan
al pueblo latinoamericano. )
Cf. Un modelo historico de Iglesia liberadora. En Este es el Hom-
bre, Santander 1980.
Digo mal llamada porque quien quiera que la conozca sabrd que es
mucho mds una teologia ‘‘del cautiverio’’, una teologfa ‘‘det marti-
rio” y.una teologfa de la resistencia.
5) Num. 47: ““La economia del mercado libre, en su expresiéon mds ri-
gida, aln vigente como sistema en nuestro continente y legitimada
por ciertas ideologias liberales, ha acrecentado la distancia entre ri-
cos y pobres, por anteponer el capital al trabajo, lo econémico a lo
social”’.
Curiosamente, nadie seria capaz de imaginar un mural de algin
pintor polaco en el que apareciera un obispo sosteniendo el cada-
ver de algun ‘‘zar” extranjero (y eso que los ha habido en la histo-
ria de Polonia). Y la razén es sencilla: la iglesia polaca ha sabido es-
tar siempre con su pueblo en la hora de la opresién. Y hemos de
afiadir que no siempre le ha resultado ficil: cuando en el S. XIX
Polonia fue invadida por el zar ruso, catdlicos y clero se distinguie-
ron entre los resistentes. Gregorio XVI sabia muy bien que la cau-
sa era justa. Pero sin embargo, asustado porque los catélicos resis-
tentes eran demdcratas, y su victoria acabaria por traerle proble-
mas a él en los estados pontificios, ordend ‘‘acatar la autoridad es-
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tablecida’’ y con ello dio una técita licencia al zar para toda clase
de torturas y asesinatos. Los catélicos polacos siguieron resistiendo
hasta que, diez aflos mds tarde, el papa se desdijo de su error y con-
dend publicamente al zar. Véase D. ROPS, La Iglesia de las revo-
luciones |, p. 336-340 {en adelante citado como IR).

7) “Créyendo todos los misterios que ensefia nuestra Santa Madre
Iglesia catdlica, apostélica y romana, bajo cuya fe y creencia he
vivido y protesto vivir hasta la muerte, como catélico fiel y cris-
tiano”. )

8) Las otras dos fueron la madre de Napoledn y el musico Ludwig
van Beethoven.

9) La primera vez que lo recibié Pio VII, cuando ain no era mds que

“un muchacho de muy buenafamilia’’, Bolivar se negd a arrodillar-
se ante el Papa, causando un gran agobio al embajador espafiol que
le habfa conseguido la audiencia. Y hubo de ser el papa quien ech6
pelotas fuera, comentandole con humor al embajador: ““no se
preocupe. Ya se sabe que a estos jovenes de hoy no les gusta respe-

" tar la tradiciéon’’. Puede verse la anécdota en; Se llamaba Siméon
Bolivar, por un Equipo Pedag6gico. Caracas 1982,

10) Ibid. p. 69.

11) Ver la cita en D. ROPS, IR, 11, p. 431.

12) Ambos textos en D. ROPS, IR, 11, 199-200 y 382.

13) Ibid. 466.

14) Nétese la contextura gramatical: la iglesia es el sujeto de la frase.
Ella es la “agente’’. No se trata pues de un accidente que le sobre-
viene a la lglesia. Pio XI reconocia la misma culpa (*‘escindalo” la
liama), que hoy reconoce Ratzinger, y que, desde entonces no ha
hecho mas que empeorar.

15) Nétese la fuerza de estas palabras, dichas por el mismo que acaba
de ‘reconocer que a los pobres —a la clase obrera— ya los ha perdi-
do la Iglesia. Es como si el papa reconociese que la Iglesia del S.XX
estd dejando de ser la Iglesia de Nuestro Sefior. Asf se comprende
la angustia de sus acentos. Y da pena tener que confesar que esto
no ocurria sélo con la clase obrera: cuando en 1866, en la guerra
civi! de Estados Unidos, triunfé, el Norte y obtuvieron la libertad
siete millones de negros, s6lo 300,000 de elios se declararon caté-
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licos...

16) Num. 327: "'No se puede hoy en A.L. amar de veras a! hermano, y
por tanto a Dios, sin comprometerse a nivel personal, y en muchos
casos incluso a nivel de estructuras en el servicio y la promocién de
los... estratos sociales mas desposeidos”’:

16bis. La frase “‘unir a Cristo y Marx*’ no es original ni siquiera en su
esquema formal. Ya en el siglo pasado, y a propdsito de los catdli-
cos’ que eran demdcratas, se decia:. ‘'no se pueden unir Cristo y
Robespierre’’. Creo que fue H. Heine el autor de la frase.

17) Este detalle no es nada nuevo. Fue ya comentado cuando la apari-
cién de la primera y tercera enciclica del papa actual, aunque lue-
go haya sido ciudadosamente olvidado. Pero quien crea que exage-
ro, hara bien en volver a leer antes ambas enciclicas.

18) Citada en D. ROPS, La Iglesia de los tiempos clésicos, |, 242.

19) Véase el libro de E. POULAT, Integrisme et catholicisme mtegral
Paris 1969.

20)Num. 92: "El temor del marxismo impide a muchos enfrentar la
realidad opresiva del capitalismo liberal"’.

21)Ver mi articulo: Marx. Un centenario para pensar. En Noticias
Obreras, Julio 15, 1983.

22) Ver la anécdota en D. ROPS, IR, it, 185.

23)Citado en D. ROPS, La Iglesia de los tiempos clésicos, |, 414.

24) ibid. 124,

25)1R, 11, 536.

2)Citado en IR, 11, 537.

27) A lo largo de todo el articulo he rehuido la confrontacnon con los
contenidos del escrito atribuido a Ratzinger, que me parecen an-
gustiosisimos no s6io por si mismos, sino porque revelan desolado-
ramente los limites de la comprensién y del lenguaje humanos: si
no se hubiera dado de hecho, pareceria imposible que cualquier
palabra humana pueda ser malentendida de esa manera.

Ahora, al concluir, quiero apuntar, aun sin entrar en los conteni-

dos, donde estd una posible clave de esa malinteligencia. El autor
del escrito parece desconocer lo que mds veces se ha dicho de la
teologia de la liberacién y lo que mds veces ha dicho ésta de sf mis-
ma: que es puramente una teologia aspiritual. Su juicio estd todo
él hecho desde una concepcidn de la teologia como exclusivo saber

cientifico estructurado. Su modo de buscar la confrontacion, quie-
re ser el que se tendria entre dos saberes cientificos. Pero este pro-
cedimiento, aplicado a ta TL, puede equivaler a algo asi como juz-
gar una geometria no euclidiana desde la geometria euclidiana.

En cambio, un hombre a quien muchos emparentaria con Ratzin-
ger, pero que siempre ha vivido atento y obsesionado por recupe-
rar la dimension espiritual de la teologfa, Urs Von Balthasar, po-
dia escribir ya hace afos, y con admirable tranquilidad, casi co-
mo una profecia de la teologfa de la liberacion, y en un articulo
titulado precisamente Teologia y Espmtualldad

“(A la generacion joven de hoy) no le mteresa la justificacién per-
sonal aislada sino la solidaridad en Ta esperanza de los hombres, y
la realizacion de esta esperanza. Sj por Io primero es antiindividua-
lista, por lo segundo sale al encuentro dela esplrltualldad biblica:

el cristianismo no es para predicar ni para recibir sino para realizar.

Y no sélo por individuos {como Bartolomé Las Casas o Vicente de
Paul), ni tampoco por minorfas aplastadas(como en las reduccio-
nes del Paraguay) sino por la entrega de toda la Iglesia al Mundo.

Por eso nace una teologfa politica que ya no tiene el sentido de la
era constantiniana, donde la Iglesna coincidia con el imperio y sus
sistemas de expansién, ni el de la era moderna donde la lglesia
coincidia con el Occidente y $u expansién colonial, sino donde la
Iglesia tiene que coincidir con el mundo vy, desde este postulado,

mirar al punto central de la ex:stencua cristiana en el que ser y de-
ber ser coinciden. No nos precnpltemos a descalificar este fenome-
no como pelagiano: fa pasion de Jests fue ia coronacién de un es-
fuerzo por realizar la polis de Dios sobre ia tierra y, en este senti-
do, la vida del que fue 30 afios obrero es toda eila politica. No cor-
temos las alas a una generacnén que ha tenido sensibilidad para des-
cubrir como insoportable la separacuon entre Teologia y Espiritua-
lidad, entre contemplacién y accién, entre Iglesia y Mundo. “Cf.
Gregorianum 50 (1969) pp. 571-86 (la cita algo resumida la tomo
de Selecciones de Teologia X111 (1974) 142).

Estoy seguro de que todos 10s tedlogos de fa liberacion que se sen-
tirdn espantosamente calumniados (no hay otra palabra) por el es-
crito atribuido a Ratzinger, se encontrarian identificados por estas
palabras de Urs von Balthasar. No es este un aviso in:\pprtantg?’,

Yy v

unlcasolden
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BISBAL, Marcelino. Nicaragua, un caso de agresién informativa. Ediciones
Centauro. Caracas, 1984. 608 pp.

Este solido estudio de Marcelino Bisbal, que incluye apéndices documentales
y facsimiles ilustrativos, es el fruto de una minuciosa pesquisa en torno a la
G grotesca campaiia de deformacion informativa de la que ha sido y sigue siendo
o victima el pueblo de Nicaragua, campafia orquestada por las agencias transna-
.cionales de noticias con el propésito de proyectar falsas imédgenes, y difundir
mentiras en la opinién pablica mundial y especificamente latinoamericana, a
fin de socavar los logros, tergiversar la realidad e interferir abiertamente en la
adecuada comprension del proceso de un pais que insiste valientemente en
defender su ensayo de libertad.
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