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La Iglesia por primera vez en su
historia tiene después del Concilio Vati-
cano Il condiciones y conciencia crecien-
te para llegar a ser realmente universal.
El primer Concilio de Jerusalén elaboré’
los acuerdos basicos para que la Iglesia
no quedara atrapada en una sola cultura
como unica posibilidad cristiana. Pero
abrirse mds alld de las fronteras del ju-
daismo, apenas era el comienzo de un
largo camino milenario para llegar a
aceptar un pluricentrismo cultural pa-
ra la fe cristiana y la Iglesia.

 Todavia en tiempo del Vaticano
I no estaban maduras las condiciones
de posibilidad para comprender una uni-
versalidad que no fuera entendida como
implantaciéon mundial de lo europeo y
del catolicismo tal y como se entendia y
vivia en Europa. En 1870 el colonialis-
mo europeo estaba en pleno auge. A las
potencias europeas les parecia normal
repartirse entre si Asia, Africa y Ocea-
nia. En 1885 se reuni6 la Conferencia
de Berlin para que los europeos se pusie-
ran de acuerdo en el reparto de Africa.
Eran tiempos en que incluso en los pai-
ses latinoamericanos, donde las republi-
cas autonomas tenian medio siglo de
vida, se compartia aquella idea del pen-
sador argentino Alberdi: “En Ameérica
todo lo que no es europeo es bdrbaro”.

La I Guerra Mundial, a pesar de su
nombre, fue una guerra eminentemente
europea. Pero ya la Segunda, fue mun-
dial. Después de ella Europa no sélo
perdié la hegemonia sino que se achic6
con tendencia a reducirse a sus dimen-
siones reales. Potencias extraeuropeas co-
mo US.A., URS.S.,, Japon y China pe-
san mds hoy dia que cualquier pais eu-
ropeo. Entre el Concilio Vaticano 1y 11
se ha mds que duplicado el niimero de
naciones independientes. Un centenar
de paises (entonces colonias europeas)
han nacido a la autonomia polftica en
Asia, Africa, Oceania y América Latina
(sobre todo en el Caribe). Y con su au-

tonomia se acentia la descolonizacién -

cultural y la recuperacién de su identi-
dad de pueblos. Parece evidente que ya
la identidad de esos pueblos nunca serd
la misma que si no hubieran vivido el co-
lonialismo europeo, o la asimilacion de
todo lo que ello trajo. Parece pues esté-
ril e inalcanzable toda pretension de
buscar la identidad nacional ignorando

esa realidad o cayendo en puritanismos
mds cargados de emotividad que de
realismo constructivo.

Al mismo tiempo en ese siglo que
media entre ambos concilios se han de-
sarrollado los estudios de antropologfa
cultural que nos permiten apreciar la
grave distorsion que implica el etnocen-
trismo cultural y la deformacién mental
de hacer de la propia cultura la medida
de la civilizaci6n, identificando las otras
con la barbarie. Grave es hacer de Euro-
pa la medida del hombre. M4s grave
seria para el cristianismo hacer de Euro-
pa la medida del Dios Padre de Jesas
haciendo que necesariamente fuera
extranjero para el 90 por ciento de la
humanidad que vive fuera de Europa.
Esta deformaci6n, que no ha sido y no
es un mero peligro hipotético, iba acom-
pafiado de otra que atribuia nuestra civi-
lizacion al buen Espiritu y la barbarie al
diablo. “Civilizacién occidental y cristia-
na” para muchos no era una civilizaciéon
entre varias, sino “la civilizacién”. Ex-
pandirla e imponerla era arrebatar al
demonio los pueblos bdrbaros y atrasa-
dos y destruir los idolos. Como dice un
historiador francés,
nocer que otras civilizaciones tienen va-
lor propio es muy reciente; empieza al
mismo tiempo que la descolonizacidn,
es decir, demasiado tarde para poder
afectar a la colonizacién misma. Por tan-
to, no hay verdadero intercambio o did-
logo. Tal ausencia de reciprocidad altera
las relaciones entre Europa y los demés
continentes, pues Europa, que cree que
su civilizacién es Gnica, impone con tan-
ta inconsciencia como -desinterés sus
modos de vida y pensamiento, sus es-
tructuras de gobierno y administracion”.
(Remond René, Introduccién a la histo-
ria de nuestro tiempo. Vol. 2, El Siglo
XIX, p. 228. Edit. Vicens Vives, Barce-
lona 1983).

CULTURA Y EVANGELIO
EN EL CONCILIO

En el Vaticano II hay una nueva
conciencia que serd comienzo de un pro-
grama que, con sus marchas y contra-
marchas, avances y resistencias, marcari
el préximo siglo de vida de 1a Iglesia. Es
la lucha por la catolicidad en la que des-
de la fundacién en el seno de la Iglesia
se empefia el Espiritu y se resiste la car-

“el hecho de reco--

" ne del etnocentrismo.

En-su “Constitucién sobre la Igle-
sia en el mundo 4ctual” los padres con-
ciliares pusieron la piedra fundamental
de la nueva universalidad catélica no co-
lonialista del mafiana: “La Iglesia, envia-
da a todos los pueblos sin distincién de
épocas y regiones, no est4 ligada de ma-
nera exclusiva e indisoluble a raza o na-
ciébn alguna, a alglin sistema particular
de vida, a costumbre alguna antigua o
reciente. Fiel a su propia tradicién y
consciente a la vez de la universalidad de
su misién, puede entrar en comunién
con las diversas formas de cultura, co-
munién que enriquece al mismo tiempo
a la propia Iglesia y a las diferentes cul-
turas”. (Const. Gaudium et Spes S8).

Esta visién de la catolicidad de la
Iglesia es punto de llegada y punto de

-partida al mismo tiempo. Lo nuevo no

es la afirmaci6n como tal, sino las condi-
ciones histéricas que permiten entender-
la mds plenamente'y llevarla a la pricti-
ca. Con todas las limitaciones culturales
que pueda presentar no deja de ser ad-
mirable el esfuerzo misionero del cristia-
nismo europeo el siglo pasado y primera
mitad de éste. Ademéas de la tarea de
gigantes realizada por Espafia y Portugal
siglos antes. Al esfuerzo misionero si-
guid la creacién de la Iglesia local con
una comunidad autbctona y creativa
desde su identidad cultural. A pesar de
las limitaciones, esto va siendo hoy una
realidad. Desde ahi se lee la afirmacién
del Concilio que, acabamos de citar.
Desde ahf{ se entiende con mis cla-
ridad lo que Pa Pablo VI dice en la “Evan-
gelii Nuntiandi”: “La ruptura entre
Evangelio y cultura es sin duda alguna el
drama de nuestro tiempo, como lo fue
también en otras épocas” (EN 20). Este
drama, tan cierto para el cristianismo
europeo de hoy, lo es mas para el asidti-
co, el africano y el americano, pues cons-
tituye en cierto modo una especie de pe-

cado original que marca su nacimiento.

No es pues de extrafiar la enorme
efervescencia actual en la vida de las
iglesias no europeas y su gran creativi-
dad cristiana a partir de la cultura autéc-
tona. También se nota un impulso cre-
ciente de los propios europeos a este
trabajo. La “comunién” con las diversas
culturas autéctonas “‘enriquece” a la
Iglesia y al mismo tiempo se hace verdad
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de vida cotidiana. Como dice el Conci-
lio: “La buena nueva de Cristo... con las
riquezas de lo alto fecunda como desde
sus entrafias las cualidades espirituales y

las tradiciones de cada pueblo y de cada .

edad, las consolida, perfecciona y res-
taura en Cristo”. (G.S. 58) (subrayado
nuestro). Ello acontece en tanto en
cuanto las asume.

INCULTURACION
Y ACULTURACION

El término “inculturacién” nace
en este contexto para expresar la pro-
funda comunion entre cada cultura y el
Evangelio. La fe cristiana est4 incultura-
da en determinada cultura o comunidad
humana en la medida en que los hom-
bres de esa cultura, desde su identidad y
en su identidad, asumen, viven y expre-
san su fe cristiana creativamente. El
Dios de Jess no les llega como un ex-

tranjero con quien sblo pueden enten-.

derse dejando de ser ellos mismos y mi-
metizando al colonizador. La incultura-
.cién siempre ha sido una tarea en la Igle-
sia pero la situacién en que hoy se da es
totalmente nueva y coloca a la Iglesia
- ante un reto inédito de nueva y més pro-
funda catolicidad. ,

Antes de seguir conviene aclarar el
significado de los términos, pues con
frecuencia se usan con significados muy
distintos y ello contribuye a la confu-
sibn. Por cultura no entendemos s6lo ni
principalmente los conocimientos (co-

mo cuando decimos este hombre es un
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inculto o este otro es muy culto). Un
analfabeto tiene tanta cultura‘como un
doctor y una tribu indigena del Amazo-
nas, némada que vive de la caza y de la
pesca, tiene su cultura, igual que el hom-
bre creador de satélites y que juega con
las computadoras. Cultura es todo lo
que una sociedad humana produce en su
relacién con la naturaleza, en su relacién
social para vivir su vida y significarla y
en su relaci6bn con Dios. Asi la econo-
mia, la politica, la tecnologia, la religién,
la moral, las costumbres, la lengua, el

" sistema de conocimientos... todo es cul-

tura. Cada pueblo tiene su especicia
cultura.

El acceso a Dios y las manifesta-
ciones de la relacién con El se expresan
culturalmente y, a su vez, est4 profunda-
mente selladas por una especifica cultura.

Cada vez que el cristianismo entré
en contacto con nuevas culturas se pre-
sentd el debate sobre la inculturacion.
Recuérdese por ejemplo el famoso de-
bate de los ‘“‘ritos chinos y malavares”
que agitd la evangelizacion de China y
de 'la India durante un siglo. Una deci-
sién etnocéntrica de Roma condenando
en el siglo XVIII, la préctica evangeliza-
dora de los jesuitas que respetaban ele-
mentos centrales de la cultura china e in-
dia, dio un golpe mortal a esa evangeliza-
cion. Asiloreconoci6 el Concilio con sus
nuevos enfoques. ;Se puede ser cristia-

no sin dejar de ser chino? Esa era la pre--

gunta, y lo sigue siendo. Dos siglos y me-
dio después de la- condenacion el Papa

Juan Pablo II puso a los jesuitas como
ejemplo de inculturacién al P. Mateo Ri-
cci, cuyos seguidores habian sido conde-
nados. :

Hay dos dramas hoy en relacién
entre cultura y Evangelio: 1)La falta de
inculturacion es decir, de penetracién
mutua entre Evangelio y cada cultura;
2)la falta de independencia y de trascen-
dencia del Evangelio con respecto a una
concreta cultura que tiende a domesti-
carlo haciendo pasar como evangélico lo
que es la “buena” conciencia de esa cul-
tura o peor ain exigiendo su legitima-
¢ion. Al mismo tiempo se pierde capaci-
dad para detectar todo lo que de antie-
vangélico hay en esa cultura en la que se
ha acomodado y domesticado el Evange-
lio. A esta domesticacién llamamos
“aculturacién”, o acomodacion hasta el
grado en que lo cristiano se reduce a me-
ro producto cultural sin verdadera tras-
cendencia sobre lo establecido. Son mu-
chos los casos en. la historia que se po-
drian citar para ilustrar esta acultura-
cién del cristianismo a la cultura domi-
nante hasta el extremo de bendecir lo
inaceptable y dejar de ver realidades an- -
tievangélicas que serian evidentes para
cualquier cristiano que.no estuviera atra-
pado por esa cultura. Para ilustrar esta
afirmacion basta el caso de la aceptacién
de la esclavitud por parte de los cristia-
nos en América como algo natural y teo-
l6gicamente legitimado y tan usado en -
la préctica que obispos, sacerdotes y re-
ligiosos, al igual que laicos que se consi-
deraban buenos cristianos, compraban,
vendian, y maltrataban esclavos. A quie-
nes se les ocurria decir que el sistema es-
clavista era anticristiano, si eran sacerdo-
tes, se les suspendia en el ejercicio de su
sacerdocio y eran encarcelados. Este es
el caso de los capuchinos Francisco José
de Jaca y Epifanio de Moirans eri Cuba
en 1681.

‘Quien estd aculturado ciegamente
en una cultura considera. necesario que
todo cristiano, para serlo, tiene que pa-
sar por esa cultura. Por eso el gran ene-
migo de la inculturacion es la acultura-
cion del cristianismo, su domesticacion
hasta el extremo de no permitir tomar
distancia de esa cultura. Un cristianis-
mo aculturado en una cultura prohibe
que se inculture en las otras en las que
vive. Y esta prohibicion se hace de bue-
na fe, pues se estd convencido de la in-
compatibilidad con todo lo que no esla
propia cultura. Se presenta como -exi-
gencia evangélica lo que es propio de
una concreta civilizacion .

La universalidad de la identidad y



misién de Jesus se expresan en la parti-
cularidad de la cultura judia en un espa-
cio y un tiempo concretos..Dios en Je-
sas es judio, se manifiesta en la cultura’
judfa, se hace judio y totalmente inma-
nente a esa cultura. Jes(s no est4 tradu-
ciendo, sino viviendo desde dentro dé la
vida social, de la moral, de la vida politi-
ca y religiosa de su pueblo en ese mo-
mento la total y trascendente fidelidad
al Padre. Jesis es totalmente inmanente
al pueblo judio, plenamente judio de tal
manera que si a su identidad se le quita
lo judio no queda nada. Y al mismo
tiempo es totalmente trascendente a ese
pueblo y a su cultura. Su identidad fun-
damental trasciende los marcos estre-
chos de su tiempo, de su espacio y de su
cultura pues goza de la universalidad
trascendente de Dios. No se trata de to-
mar unos factores (que lo hacen univer-
sal) y de dejar otros (que lo hacen parti-

cular) para hacer de Jeslis un hombre
més trascendental o. m4s inmanente a la
cultura judia. El es totalmente inmanen-
te y totalmente trascendente. El Verbo
se ha encarnado e inculturado enel pue-
blo judio.

Dios es ]udfo para el pueblo judio,
pero no es judio, ni Cristo es judio (ex-
tranjero) para los otros pueblos. Jeslis y
su mensaje no son un mero producto de
esa cultura, sino una real irrupcion de
Dios en ella. Inculturado si, pero acultu-
rado (domesticado hasta hacerse mero
producto cultural) no. Su mensaje no es-
td domesticado por la cultura, sino que
tiene la trascendencia de Dios para resig-
nificar la religién, la moral, la politica,
las relaciones econdémicas y sociales de
una cultura dada. Es el Dios trascenden-
te, no un producto cultural.

“PEDRO, LEVANTATE,
MATA Y COME”

Pedro, el primer apostol y papa,
se resiste a esta invitacion del Espiritu
a comer alimentos que le eran prohibi-
dos a un judio piadoso: “De ninguna
manera, Sefior, nunca he comido algo
profano o impuro” (Ver los capitulos
10y 11 de los Hechos de los Apéstoles).
Pedro, en nombre de la fidelidad a Dios,
se resiste a la invitacion de Dios. La ré-
plica del Espfritu es reveladora: “Lo que
Dios ha purificado, tit no lo llames im-
puro”. Es decir, no atribuyas a Dios co-
mo absoluto lo que es propio de la vi-
vencia religiosa en tu cultura particular.
Dicen los Hechos de los Apostoles que
esto se repitio tres veces, como dando a
entender la dificultad que tuvieron Pe-
dro y la Iglesia en entenderse en su iden-

tidad y misi6n universal y no como una
secta judia.

Los Hechos en los capitulos 10 y
11 no nos estén refiriendo una casuisti-
ca sobre alimentos puros e impuros, sino
que estd en dificultad algo tan central

‘como es la identidad catdlica de la Igle-

sia abierta a todos los pueblos y cultu-
ras. Este serd el punto de llegada. Pero el
punto de partida, la primera evidencia
compartida de los apéstoles, es que la

Iglesia es judia y debe seguir siendo sélo

judfa. Es decir que el resto de los pue-
blos del mundo no est4n invitados a la
fe de Cristo y por tanto no pueden ser
bautizados. Tan fuerte era esta convic-
cién cultural de Pedro como judio pia-
doso que para él y para toda la comuni-
dad era evidente que el pagano Cornelio
no podia ser bautizado. Ni siquiera se
podia entrar en su. casa, aunque Corne-
lio era “hombre justo de los que temen
a Dios y a quien estiman todos los ju-
dios”.

Pedro, apostol y primer papa, in-
siste en que a él como judio “su religion.
le prohibe juntarse con un extranjero o
entrar en su casa’. Pero al final lo hace,
movido por esa revelaciéon que lo invita
a no considerar “impuro a ninglin hom-
bre”. Los “creyentes de origen judio
que habian venido con Pedro quedaron
asombrados al ver que la gracia del Es-
piritu Santo también venia sobre los de
otra raza”. Pedro reconoce (en contra
de sus evidencias culturales-religiosas ju-
dias) que el Espiritu Santo estd en esos
paganos y que por tanto no puede ne-
garles el bautismo. “Los apéstoles y
los hermanos que vivitn en Judea”, lejos
de alegrarse de este paso hacia la univer-
salidad de la Iglesia, se escandalizaron y
“comenzaron ‘a discutir con él”. Con
Pedro.

Y esto apenas fue el comienzo de
una tensién y de un camino que se acen-
tuard con Pablo, el apdstol de lo gentiles.
Camino que va desde la negacion de la
posibilidad misma de que un pagano
pueda ser cristiano, pasando luego por la
préactica de obligar al pagano convertido
a circuncidarse y guardar las leyes-ju-
dfas, hasta aceptar por fin que “si'se ha-
cen circuncidar, ya Cristo no les sirve de
nada”, “pues, en Cristo Jesds no tiene

importancia haber recibido o no la cir-

cuncision. Lo que si vale es tener la fe
que act@a en el amor” (Gdlatas 5, 1-6).
Proceso dificil, largo, con perseguidores
y perseguidos dentro de la Iglesia. Pablo
en esta lucha se sintié calumniado y re-
chazado. Proceso que hizo necesario un.
Concilio para concordar posiciones y
abrir horizontes, pero que no bastd para

resolver el problema. El tiempo, el des-
plazamiento real de la comunidad cris-
tiana y el conflicto con el judaismo ayu-
darian a abrir los ojos y descubrir la ca-
tolicidad. Un cristianismo fuertemente
“aculturado” en el mundo judio no po-
dia entender su apertura e “incultura-
¢ion” en las culturas paganas.

;{COMO LIBRARSE DE
LA ACULTURACION?

Si a la primera comunidad (al pa-

‘pa Pedro y a los ap6stoles) le costd tan-

to entender que la catolicidad, la apertu-
ra a culturas no judias, no se oponia a
su fidelidad al Evangeho sino que era
exigida por ella, ;no’ seria un milagro
que la Iglesia de hoy, (tremendamente
aculturada en Europa después de m4s de
un milenio de amasar y de amasarse con
esa cultura), aceptara-sin problemas ni
resistencias una verdadera inculturacién
en Asia, Africa, América y Oceania? -

A pesar de toda la experiencia his-
torica, parece que también en este as-
pecto de la “aculturacion” y la resisten-
cia a la “inculturaciébn” en las “‘nuevas”

‘culturas, la primera Iglesia serd ejemplo

para la nuestra: en las dificultades y ten-
siones y en el camino a seguir.

;Cémo logra Pedro salirse de su
circulo cerrado judio y de la conviccién
de que Dios le exige no abrirse a otros
pueblos y culturas? Hay dos puntos cla-
ves en el cambio de Pedro que también
hoy van a ayudar a la Iglesia a abrirse a
la nueva catolicidad inculturada. '

En primer lugar el contacto con
otras culturas y la estima hacia ellas. El
encuentro con personas que desde su
identidad buscan el Evangelio y en cier-
ta medida ya lo viven, como Cornelio
“hombre justo de los que temen a Dios
y a quien estiman todos los judios”. Es-
ta nueva situacién provoca una nueva
actitud que lleva a ver que no tenemos

el monopolio del bien y de la verdad.

Esta actitud es llevada por el Espiritu a
la conclusién (que supera y contradice
las anteriores evidencias de Pedro): “Ver-
daderamente reconozco que Dios no ha-
ce diferencia entre las personas, sino que
acepta a todo el que le honra y obra jus-
tamente, sea -cual sea  su raza”. 'Es la
conclusién que sacd Pedro. o
La otra actitud, muy relacionada
con ésta es reconocer que la Iglesia no
tiene la exclusiva de la accion del Espiri-
tu. Que éste actia mds alld de la Iglesia
visible. Pedro ve la-accién del Espiritu
fuera de si y de su Iglesia y lo reconoce.
Por eso bautiza a Cornelio: “;Se puede
acaso negar el agua del bautismo a quie-
nes han recibido el Espiritu Santo, igual
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que nosotros? Y mandé bautizarlos en
nombre de Jesucristo”. El mismo Espi-
ritu que movid a Pedro a abrirse a Cor-
nelio, movid a éste a buscar a Pedro. El
hecho de reconocer la accién del Espiri-
tu més all4 de la Iglesia no exime a ésta

de predicar a Jesucristo y de relacionar-

todas las culturas con él.

La Iglesia en el Vaticano II tuvo
estas dos actitudes fundamentales de
conversién y apertura al Espiritu. Mani-
festd su profundo aprecio y reconoci-
miento de la pluralidad de culturas

igualmente estimables y dignas a las que
Dios se comunica desde dentro, no co-
mo extranjero. En esas culturas se ma-
nifiesta la accidén de Dios en la historia
a través de hombre guiados por su amor.
La Iglesia reconoce que el Espiritu estd
en- esos pueblos. Por eso su mision de
anunciarles explicitamente la Buena
Nueva no ha de ser colonizadora, ni ne-
gadora de su identidad cultural, sino de
encuentro y comunion entre el Evange-
lio y esa cultura. Como -dice Pablo VI,
“el reino que anuncia el Evangelio es vi-

EDICIONES EN
OFERTA ESPECIAL
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vido por hombres profundamente vincu-
lados a una cultura y la construccion del
reino no puede por menos de tomar los
elementos de la cultura y de las culturas
humanas; Evangelio y evangelizacién no
son necesariamente incompatibles con
ellas,' sino capaces de impregnarlas a to-
das sin someterse a ninguna”. (EN 20).

MEDELLIN
CAMINO DE CATOLICIDAD

E! Episcopado en Medellin dsumi6
el Concilio desde América Latina con un
vigor y una fuerza inspiradora que puso
a la Iglesia latinoamericana en buen ca-
mino de contribuir a la verdadera catoli--
cidad aportando la especificidad e iden-
tidad de sus pueblos creyentes. Vio co-
mo algo inseparable de esa identidad ac-
tual el hecho de que la'mayoria de sus
miembros sean pueblo creyente pobre y
oprimido. La Iglesia latinoamericana afir-
ma el Evangelio desde el corazén de ese
pueblo. Hacerlo significa asumir toda la
realidad latinoamericana y su futuro
desde los pobres y su esperanza. No se
trata de una toma de postura clasista ni
excluyente, sino de reconocer y asumir
su identidad en su doble aspecto: 1)so-
ciol6gico, en cuanto es un dato empiri-
co la condicién pobre de la mayoria de
los creyentes latinoamericanos,y 2)evan-
gélico, en cuanto no se puede ser Iglesia
de Jesucristo, sin ser Iglesia de los po-
bres. Pero esta toma de posicion de la
Iglesia tiene que encontrar fuertes difi-
cultades y resistencias en lo que tiene
de aculturada en las clases altas y en el
orden establecido.

En cierto modo es miés dificil que
en América Latina la Iglesia perciba la
necesidad de inculturacién y de des-
aculturacién pues se trata de una Iglesia
con muchos siglos de establecimiento y
muy compenetrada con la identidad de
estos pueblos. Sin embargo me parece
muy necesaria para nuestra fidelidad al
Evangelio una reflexion sobre -este pun-

. to. Precisamente este tiempo de prepara-

cién espiritual a la celebracion del V
Centenario de la evangelizacién y la rea-
lizacién de la Misién Permanente en Ve-
nezuela es muy oportuna para pregun-
tarse cudl puede y debe ser el aporte de
la Iglesia de América Latina y de Vene-

" zuela a la catolicidad.

En un préximo articulo trataré de
abordar este punto, pues me parece que
Ia historia de la primera evangelizacion
en Venezuela aporta luces muy significa-
tivas para lo que necesitamos hacer hoy.



