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LA INCULTURACION EN LA INDIA
PERSPECTIVAS E INTERROGANTES

Michael Amalados*

- Aunque “inculturacién” es hoy dia una palabra de uso
corriente, cada vez la encuentro mas inadecuada para descri-
bir la realidad a la que se refiere. La inculturacion es anali-
zada frecuentemente en términos de encuentro entre el Evan-
gelio ola fe, y la cultura. Es descrita como un proceso de en-
carnacion. Esto es cierto. Pero, aun siendo fundamental, es-
ta aproximacion podrfa resultar muy abstracta e incompleta.
En realidad, lo que tenemos entre manos es un encuentro en-
tre la Iglesia y un pueblo. La Iglesia misma es una construc-
cion histérica culturalmente condicionada y, asimismo, testi-
go de un Evangelio “que también es una expresion historica y
cultural de la Palabra. El pueblo a quien se dirige, tiene su
propia’cultura, -animada por una religién. La forma del en-
cuentro, pues, resulta ser un didlogo al mismo tiempo inter-
cultural e interreligioso. Mientras el binomio “Evangelio” y
“Cultura” estd encerrado en dicotomias tradicionales tales
como ‘‘sobrenatural-natural”, ‘‘divino-humano”, “religion-
cultura”, las dos palabras “Iglesia” y “Pueblo” son mucho
‘més concretas. Emplazadas en el contexto de la voluntad sal-
vifica de Dios, evocan.un proceso muy complejo. La Iglesia
es una realidad limitada y peregrina, tan sometida a la Pala-
bra como el pueblo al que encuentra e interpela. Por otra par-

te, también el pueblo tiene en si mismo “semxllas dela Pala- '

bra” que ennquecen e mterpelan ala Iglesia. .
El término °
pluralismo de culturas y al Evangelio en relacién con ellas.
Pero no toma adecuadamente en cuenta la revolucién coper-
nicana producida por el Concilio Vaticano I medianté su po-
sitivo punto 'de vista respecto de otras religiones. E Concilio
afirma firmemente la voluntad salvifica de Dios, que hace
asequible a todos la salvacién por caminos que nos son desco-
nocidos (1), porque El es la fuente comiin y la meta de todos
los pueblos.: Esta salvacion (2) utiliza 1a mediacion de varias
religiones, a causa de la naturaleza social de la persona huma-
na (3). La funcién positiva de otras religiones ha sido particu-
larmente puesta de manifiesto por las Iglesias de Asia. Los
obispos de Asia han dicho: -
“Nosotros las aceptamos como elementos positivos
y significativos en 1a economra del designio salvffico de
‘Dios.
dos significados y valores espmtuales y éticos. A lo lar-
go. de muchos siglas han constitufdo el tesoro dé expe-
riencia religiosa de nuestros antecesores, de los que
nuestros contemporsneos no cesan de extraer luz-y
fuerza. Han sido y contintan siendo la expresién au-
téntica de los mas nobles anhelos de sus corazones, y el
hogar de su contemplacién y plegaria. Ellas han ayuda-
_do a dar forma a las historias y culturas de nuestras na-

* E| P. Amalados es uno de os cuatro Asistentes Generales
del Superior General de la Compama de Jesus, P Peter
Hans Kolvenbach.

‘inculturacién” se refiere al contexto de un'

En ellas reconocemos y respetamos los profun-

ciones. éComo podremos nosotros no reverenciarlas y
honrarlas? ¢Y cémo no reconoceremos que Dios ha
a‘t‘;aldo a nuestros pueblos hacia S(.a través de ellas?"

(

De este modo, la Iglesia, de ser el centro desde el que la
salvacion se irradia a todas partes, se convierte en testigo y
servidora del plan salvifico de Dios para el mundo, que opera
por caminos a menudo desconocidos para ella. Discernir estos
caminos es en lo que consiste parte de la tarea de didlogo e
inculturacion.

PROCESO Y PROBLEMAS

La complejidad del proceso se hace mds evidente si
atendemos a su meta. Que es doble. El objeto inmediato del
encuentro entre la Iglesia y el pueblo indio es conducir al de-
sarrollo de una Iglesia india, es decir, una espiritualidad, una
liturgia, una teologia, un arte y una organizacion de la comu-
nidad, etc., indios. En una palabra, es el camino por el que
una comunidad india responda a la Palabra de Dios, procla-
mada por la Iglesxa, ¥ que exprese esta respuesta en los térmi-
nos de su propio mundo simboélico respecto de las varias es-

.

' tructuras mencionadas. Tal Iglesia estaria presente en el mun-

do rehgloso, socio-econdmico, politico y cultural de la India,

‘ya través del didlogo con otras religiones buscarfa coémo pro-

weer.una’base religiosa comin para la edificacion de una nue-
va-humanidad, que habria de ser la realizacién del Reino de

. la'libertad, la fraternidad y la ]ustlcm. Las dos metas estén,

obviamente, interrelacionadas: la primera esté al servicio de
la segunda, y la segunda significa la realizacién de la prime-
ra. La Iglesia estd en el mundo como testigo, como servidora,
como sacramento. Estd siendo cada vez més involucrada en
la vida del Pueblo de la India, aquf y ahora, de forma que la
Elesia se ird haciendo cada vez més india. Este didlogo de vi-

. da y colaboracion es el Gnico camino auténtico de colabora-

cién en el mundo muilti-religioso, respetuoso del Espiritu,
“que sopla donde quiere” (5).

En orden a comprender mejor los varios factores del
proceso, es necesario intentar profundxzar un poco mis en

las dos realidades que entran en didlogo. Comentaré pues, en -

pnmer lugar, la situacion en la India, y luego hablaré de la

.Iglesm

LA REALIDAD INDIA

" La India es una tierra de pluralismos. No solamente de
castas y clases, sino también de religiones, culturas, idiomas y
etnias. Como nacion solamente tiene 37 aiios de vida, y toda-
via no estd plenamente integrada. Puede enorgullecerse de
una cultura rica y antigua, a medio camino entre Oriente y
Occldente, si bien sus lenguajes y sistemas simbolicos, basa-
dos.en antiguos mitos, estdn mas bien inclinados a “Occiden-
te”. 'Las dos grandes corrientes culturales que han emergido
para constituir la gran tradicion de la India hoy dfa, a saber,
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la dravidica y la aria, tienen sus origenes en el Oriente Medio
y Asia Central. Pero, emocionat y artisticamente, nosotros
somos orientales. Sin embargo, bajo esta amplia unidad exis-
te una multiplicidad de pequeiias tradiciones. Se podrian dis-
tinguir tres estratos culturales. Antes que nada, existen gru-
pos de élites, bien instruidos en el saber tradicional, en las
varias artes y en la reflexion filoséfica y religiosa. Estos son
los que controlan las instituciones culturales. Junto a su “al-
ta” cultura; hay culturas locales y populares, con sus mitos
geogrificamente localizados, sus rituales y festivales y con
hablas populares. Hay un constante proceso de toma y daca
entre estos dos niveles de un todo conjunto. Las culturas po-
pulares determinan localmente a la élite tinica; y, por su parte,
la cultura de élite estd enraizada en las tradiciones populares
y es considerada como su desarrollo. Fuera de estos dos es-
tratos, se dan las tradiciones tribales, encerradas dentro de sf
mismas, sin mucho desarrollo, aisladas incluso geograficamen-
te, y no vinculadas a ninguna tradicion de élite.

Esta compleja tradicion cultural ha tenido que enfren-
tarse en los tiempos modernos a un doble desafio: la occiden-
talizacion y la modernizacion. El colonialismo ha impuesto
una confrontacién con la(s) cultura(s) occidental(es), en la
farma de lenguaje y literatura (vg. inglesas), estructuras e
ideas politicas, legales y administrativas, sistemas educativos
y modelos de relacion. Este fenémeno ha tenido una res-
puesta de amor-odio: una secreta admiracion, conducente a
la adquisicién cultural y a la consiguiente apropiacién de nue-
vos sistemas simbolicos, por lo menos en los niveles mas visi-
bles y a veces mds superficnales y, de otra parte, 1a busqueda
de identidad y renovacién de la tradicién, utilizando frecuen-
temente la influencia occidental como catalizador para su
crecimiento. Pienso que lo segundo ha sido la reaccién pre-
dominante respecto a la occidentalizacion. Esta observa-
cion seria aplicable también a la influencia del cristianismo,
que a menudo se vincula al colonialismo.

El desaffo de la modernizacién, a través de la ciencia y
Ia tecnologia, tiene ciertamente mucho mds alcance. No sola-

" mente ha introducido un espfritu de racionalidad prictica, si-
no que ha traido consigo una revolucién en las comunicacio-
nes, la industrializacion, la consiguiente urbanizacién y los
demés problemas concomitantes. La urbanizacion ha creado
los grandes suburbios ciudadanos, con una masa de gentes
desarraigadas y practicamente sin cultura. Pero no se ha da-
do a gran escala una secularizacién al estilo europeo, porque
el papel de la religion en la vida es, en Asia, més bien diferen-
te. La religion no es una estructura jerdrquica rigida con
fuerte exigencia doctrinal y adhesion prdctica que provoque
desafiliacion. Es un espiritu més flexible e impregnante, que
proporciona miiltiples puntos de entrada y niveles de fideli-
dad. .

La India es la cuna de dos de las mayores religiones del
mundo: el hinduismo y el budismo. Es ademds el segundo
pais musulmén del mundo. Una cierta religiosidad influencia
profundamente su cultura. No estd atenazado por la dicoto-
mia de lo sagrado y lo secular, que caracteriza a las culturas
europeas contempordneas. Existe una apertura a la influencia
mutua y al espiritu de tolerancia. Aunque la mayor parte del
pueblo se sitia en un nivel religioso popular que se centra en
tomo a varios poderes cosmicos, estd respaldada por una re-
flexion teolégica y espiritual que los trasciende por encima
de lo césmico. Econémicamente, la India es un pais pobre,
con un 40 por ciento por debajo de la linea de la pobreza.
Socialmente, el fendmeno més llamativo es el sistema de cas-
tas. Las castas dominantes pueden variar de sitio en sitio de
acuerdo con su poder econémico o politico, pero los intoca-
bles sufren en todas partes. Y es muy frecuente que los mas
pobres sean los que sufran tanto la opreswn econémica como
la social. -
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Y es en esta compleja situacion, donde la Iglesia se en-
cuentra, como pequefio grupo minoritario de aproximada-
mente 1,7 por ciento en una poblacién de cerca de 700 mi-
llones. Es predominantemente pobre, no solo desde el punto
de vista econdmico.sino también culturalmente. (;No hay
una relacion entre ambas cosas?). Ademas, es considerada atin
como “extranjera”. A nivel cultural, el pueblo la ha incultu-
rado en varios terrenos: cantos, rituales, festivales, estilos de
vida. Pero los aspectos oficiales y estructurales —su liturgia,
sus organizaciones estructurales, su reflexion filosdfica-teold-
gica, su “ethos”, sus expresiones artisticas, incluso las leyes
que gobiernan su vida interna y estin reconocidas por los tri-
bunales del pais— siguen siendo tenidos por extranjeros. A
causa de sus instituciones educativas, de su trabajo médico y
desarrollista, la Iglesia es mirada méds como portadora de mo-
dernidad que como una presencia espiritual. La Iglesia tam-
bién esta caracterizada por muchos pluralismos internos que
podrian Hegar a ser divisorios: casta, lenguaje, ritos. Esté
compuesta por varias corrientes culturales debidas a razones
geogrificas e historicas. Hay una Iglesia Oriental de Kerala,
que busca sus origenes en Santo Tomdas Apéstol, que cele-
bra la liturgia segin dos formas del rito siriaco. Hay también
grupos en la costa occidental convertidos por los portugueses
y “aportuguesados”, que hoy dia tienden a la occidentaliza-
cion y se apropian facilmente de los varios movimientos que
vienen de occidente; los carisméticos, los “focolarini’’, neo-
catecumenados, grupos de matrimonios, etc. Asimismo hay
cristianos en la costa oriental que tienen un estilo de vida in-
culturado, gracias a la iniciativa de De Nobili y los misioneros
que le siguieron. Sin embargo, esta inculturacion quedd limi-
tada a lo que se consider6 como rituales puramente sociales
que no alcanzaban la esfera religiosa. Finalmente, hay varios
grupos tribales en el oeste, regiones centrales y nordeste, que
no tienen ninguna caracteristica cultural en comin.

En esta compleja situacion, la posicion cultural de la
comunidad cristiana estd complicada por dos elementos més.
Como minoria’ “defensiva’ puede tender a depender de todo
lo que la diferencia de la mayoria, especialmente en el nivel
cultural, aunque esto signifique seguir siendo “‘extranjera”.
En segundo lugar, algunos podrian ver una ventaja en este
“extranjerismo”. Habiendo salido de los estratos cultural-
mente pobres de la sociedad, podrian considerar su movili-
dad cultural ascendente més en términos de lo “moderno”,
de lo “occidental”, a menudo confundido con lo “cristiano”,
que en los términos de la Gran Tradicion. Los tribales incluso
rechazarfan la Gran Tradicién como opresiva, a la luz de pa-
sadas experiencias.

INCULTURACION POPULAR

Echemos ahora una ojeada a algunas de las dreas y vea-
mos lo que se ha conseguido, lo que ain hay que hacer y los
problemas con los que se ha topado. Hablaremos de lo si-
guiente: liturgia, espiritualidad, teologia, vida (politica, cul-
tura) y organizacion (ministerios eclesiales). Pero permitase-
me comenzar con una observacion general. La integracién en-
tre fe y cultura tiene lugar a dos niveles: pobular y de élite.
A nivel popular, hay un fenémeno de inculturacion esponté-
nea por parte del pueblo. Ser bautizado, puede significar pa-
ra el pueblo simplemente que se han afadido ahora a su pro-
pia religion césmica algunos simbolos de una nueva religion
trascendente o metacosmica. Los dioses y diosas tradiciona-
les son reemplazados.por Maria y los Santos. Junto a la litur-
gia, los tradicionales rituales socio-religiosos conectados con
la vida ordinaria del pueblo contintian como antes, algunos
de ellos “cristianizados’ con la adicion de un signo de la cruz
o la recitacion del Padrenuestro o del Credo, o la aspersion de
agua bendita. No sirve de nada proponerles liturgids abstrac-
tas que no salen al encuentro de sus necesidades. La religion



popular como tal no puede ser condenada porque algunos
de sus elementos pertenecen mas a un punto de vista secular

que a una creencia religiosa, aunque las gentes no sean capa-

ces de efectuar tal distincion. La liturgia cristiana esta llena
de elementos religiosos populares, procedentes de las antiguas
cosmogonias hebrea, griega, romana. Lo que se necesita es un
diadlogo con los elementos religiosos populares, y desarrollar
algo que, siendo, consonante con la fe, responda al mismo
tiempo a las necesidades y perspectivas del pueblo. Las devo-
ciones populares tienen mucha parte en'la vida religiosa de
Asia, y la Iglesia las utiliza también mucho como parte de su
practica pastoral. Pero no se ha pensado demasiado en la in-
tegracion real de esto con la liturgia oficial.

CULTO Y ESPIRITUALIDAD

Inmediatamente después del Concilio Vaticano II, hu-

bo un gran entusiasmo por configurar lentamente una litur-
gia india. Veinte afios después, mucho de este entusiasmo ha
desaparecido. Los textos oficiales han sido traducidos a las
lenguas locales. Existe un considerable interés por la misica,
tanto litdrgica como simplemente devota. Fueron formal-
mente aprobados por Roma doce puntos que se referian prin-
cipalmente a la dignidad externa, los gestos y las posturas du-
rante’la celebracion de la Eucaristia, pero no llegaron a utili-
zarse ampliamente en el pais, excepto en situaciones experi-
mentales. Fue compuesta una plegaria eucarfstica india, pero,
tras una larga lucha en el seno de la conferencia episcopal,
fue prohibida por Roma. Tampoco fue permitida una pro-
puesta para usar otras escrituras religiosas durante la liturgia,
v especialmente durante las Horas canénicas. Incluso han
quedado sin aprovéchar legitimas variaciones previstas en el
misal romano, y menos ain se ha intentado pedir cambios
maés radicales previstos en el Concilio (6). Las dificultades
han sido de varias clases. Aunque el Concilio hablaba de ele-
mentos mudables y elementos.inmutables en la liturgia, no
han sido aun desarrollados criterios claros para distinguir
unos de otros. Ha habido demasiada centralizacion en el con-
trol del proceso de inculturacion, y ha prevalecido la tenden-
cia al énfasis sobre la unidad mas que sobre la pluralidad. En
el proceso de inculturaciéon no se trata simplemente de crear
nuevos simbolos; inevitablemente se recae en simbolos tra-
dicionales que pueden haber sido usados en otros contextos
religiosos y que, sin embargo, pueden ser reinterpretados en
un contexto cristiano. Pero la gente acostumbrada a la anti-
gua teologia de las religiones se siente aterrada por todo lo
que esté remotamente vinculado a otra religi6n. La misma
reforma post-conciliar ha sido mas un esfuerzo de purifica-
cion y de basqueda de las raices que una adaptacion creati-
va, incluso a la Europa moderna, cuanto menos a otras cul-

turas. Uno se permite pensar en una dicotomia que separe -

lo que es popular en’el pueblo y en la liturgia oficial. Las gen-
tes se sienten completamente felices con los rituales popula-
res religiosos que envuelven sus ritos de “andar por casa’ y
no se preocupan demasiado por la liturgia oficial. El camino
hacia ‘el futuro parece que debe comenzar desde abajo, con
las liturgias populares e intentar cristianizarlas, purificando-
las, reinterpretandolas, etc.. Tenemos que liberar la creativi-
da. I pueblo'y confiar en su sentido de la fe.

Se esta haciendo un esfuerzo serio, suficientemente ex-
tendido, para edificar una espiritualidad india cristiana. Los
‘“Ashrams”, como sedes de plegaria o de simple vida, van
siendo cada vez mas populares. Elementos indios tales como
la respiracion, la postura, las técnicas de concentracion, la
musica, la seleccion de tiempos y la ambientacion, métodos
como la toma de conciencia, la imaginacion y el ritual, los
simbolos y las imagenes, van siendo crecientemente integra-
dos en la oracion. Las Escrituras Indias y otros textos devo-
cionales son leidos como alimento espiritual. La pintura india
cristiana se ha desarrollado, no sélo con fines de ilustracion y
ambientacion, sino incluso como medio de contemplacion.

“
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Se podrian sin embargo, hacer dos observaciones. La prime-
ra, que esta actividad estd restringidisima a una pequefia élite.
La segunda, que mientras que la contemplacion es impulsada
como un auténtico valor, indio y cristiano, no se ha-hecho
nada acerca de una espiritualidad para la accién ni una espiri-
tualidad para el laicado. .

TEOLOGIA :

Un drea importante en el crecimiento hacia la propia
identidad es la reflexion. La actividad de 1a reflexion teologi-
ca esta siendo renovada en cuanto a su volumen, contenido y
método. Los Seminarios Nacionales sobre Escnturas de otras
religiones, evangelizacion, ministerios, teologia, lucha de la
Iglesia en pro de una nueva sociedad, devociones popula-
res, etc., han ayudado a concentrar la atencion sobre pro-
blemas claves en la vida del pueblo. Se busca una Teologia
de Liberacion que tuviera en cuenta no sdlo la pobreza del
pueblo y las estructuras opresivas de las que tendria que ser
liberado, sino también su religiosidad, la realidad del pluralis-
mo de creencias y la bisqueda de una liberacién en la misma
historia y tradicion de la India. Existe una creciente toma de
conciencia de que la teologia no es una ciencia académica, si-
no la reflexion sobre la experiencia de fe vivida, que tamblen
tiene en cuenta las ciencias humanas y sociales. Recientemen-
te han sido puestos en prictica un cierto nimero de proyec-
tos piloto para hacer tal reflexiéon en un contexto experimen-

“

.tal en los idiomas locales indios. Pero se tiene la impresion de

que los tedlogos protestantes parecen mucho maés libres y au-
daces que los catdlicos al hacer teologia. El sistema de semi-
narios, que queda como tinico contexto para la teologia, estd
demasiado bien atrincherado como para permitir una refle-
Xién verdaderamente creativa que navegue viento en popa.
También aqui tenemos que superar una tendencia a pensar
que la teologia indigena es una traduccién de los asertos de la
fe perenne a nuevos lenguajes culturales, y estar abiertos a
nuevos problemas, a nuevos caminos de reflexion desde la ba-
se, y a un ulterior crecimiento de los dogmas en didlogo con
nuevas culturas y religiones.

VIDA Y ESTRUCTURA

Aunque los cristianos, en cuanto a su forma social de
vida, se han integrado mucho en el pueblo, el Cristianismo es
todavia considerado como una rehglon extranjera. Esto quie-
re decir que el pueblo en general lo mira con la sospecha de

e

" que no le estd permitido influenciar la vida nacional de for-

ma significativa. La razon estriba, en primer lugar, en el he-
cho de que el aspecto exterior de la Iglesia es todavia muy
extranjero. Sus templos, su liturgia, sus ministros, sus edifi-
cios misionales, todavia no se han fundido con el pais. La de-
pendencia extranjera es todavia. demasiado evidente: no tan-
to ya por causa del personal misionero, puesto que ya no se
permiten mas entradas, sino desde el punto de vista organiza-
tiva y financiero, donde la dependencia es bastante ostensible,
aunque mucho de ese dinero se emplee para proyectos de de-
sarrollo. Una escuela de “convenio” es ain, con otro noem-
bre, una escuela donde el medio de instruccion es el inglés.
Que el pueblo hace uso de ella y la necesita estid fuera de
cuestion. Pero también necesita el pueblo de la colaboracién
con empresas extranjeras para una industrializacién rdpida.
Se hace uso de ellas y al final se las despide. No, ésta no es la
mejor imagen que puede tener una Iglesia que necesita hacer-

" se india. La Iglesia misma no puede olvidar que es un grupo

pequeiio y padece “complejo de minoria”. Esto la hace muy
defensiva. No se puede negar que el cristianismo ha influen-
ciado el pais y su cultura de muchas maneras. Mahatma Gan-
dhi no vacilo en reconocer su deuda respecto del Sermén del
Monte. Pero esta influencia llegd a él a.través de Tolstoi,
Ruskin y los Cudqueros ingleses, y no a través de los cristia-
nos en la India. Ademads, él y muchos otros como él, estarian
muy abiertos a Cristo y a sus ensefianzas, pero fueron muy
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; specto de la Iglesia como institucion. Y por lo de-
_-'més; la forma’ de actuar de los pafses, que se han identificado
“como ‘eristianos, no ha sido precisamente un buen ejemplo.
“Ademsés, si tomamos la cultura en sentido restringido, referi-
do a las artes, la literatura, etc., los cristianos no se hallan
dentro de la principal corriente cultural del pais. Aparte de
las dificultades que las minorias encuentran en todas partes
para conseguir hacerse notar en esta érea, el hecho de que
muy pocos cristianos tengan sus raices en la Gran ’I‘radicién,
constituye ciertamente un factor considerable.
. El aspecto final que me gustaria comentar es acerca de
la orgamzacnon eclesiastica. La estructura jerarquica de la
Iglesia encajo como anillo al dedo con las estructuras feuda-

les del pais. Los misioneros, no solamente tuvieron poder re- -

ligioso y social, sino también econémico y, antes de la inde-
pendencia, incluso politico. Las estructuras comunitarias de
los convertidos fueron a veces autorizadas a llevar una exis-
tencia paralela, pero nunca integrada. Hoy dia que la realidad
social estd cambiando, las relaciones estructurales también
han de cambiar. Las congregaciones religiosas han sido, en su
mayorfa, trasplantes de Occidente. He aqui una razon por la
cual las formas de vida contemplativa no han florecido en
una tierra de monjes y sanyasis. Sin embargo, los programas
de formacion contempordnea tienen cada vez mas en cuenta
el estilo de vida, los métodos de oracién, el uso de simbolos
y el compromiso con los pobres. Estos esfuerzos pueden evo-
lucionar hacia nuevas formas. La cuestién de los ministerios

necesarios ha sido periddicamente discutida. Pero reaimente

no se ha hecho nada para poner en préactica las sugerencias.
Por.ejemplo, si la Eucaristia es el ¢entro de la vida cristiana
'y si ' muchas comunidades no pueden celebrar la Eucaristia
'mis que unas pocas veces cada afio, no se puede esperar que
tenga lugar mucha inculturacion. Porque la ausencia de Eu-
caristia es algo mds que una laguna sacramental. Es también
k sefial de la carencia de liderazgo apropiado, al nivel de una
omunidad viva, carencia que puede paralizar la creatividad
normal en el ritual y la vida cotidianos.

CONCLUSIONES

Al finalizar esta rapidisima ojeada, entre las muchas
conclusiones que se podrian extraer, mencionaria tres: ;C6-
mo concientizar al pueblo para el cambio? ;Cémo iniciar un
nievo método? ;Como crear el ambiente necesario?

Los cristianos de la India deben desear ser realmente

indios, y no extranjeros en su propio pais. Tienen que redes-

cubrir sus raices en el pafs y en su cultura. Tienen que aspirar
a integrar su. doble tradicion como indios y como cristianos.

Esto no solamente es una busqueda de identidad, sino tam-
hién la prosecucion de su misién. Han sido llamados a ser le-
vadura en una comunidad més extensa, promoviendo el Rei-
no a través de la palabra y las obras. Dificilmente pueden ha-
cer esto con eficacia a menos que estén involucrados en la vi-
da y la cultura del pueblo. Pueden renacer a una nueva cultu-
B indo-cristiana solamente cuando mueran a su presente
identidad de indios alienados y cristianos extranjeros, no
para perder lo que es bueno y verdadero en cada cosa sino
para ganarlo de nuevo y en forma nueva. Pero la muerte siem-
pre es amenazadora... a menos que se tenga una fe viva en
la resurreccion.

La inculturaciéon no ha de ser el resultado de un comité
de expertos. Es la vida de la gente, que es espontaneamente
creativa. Por supuesto que necesitan guia y discernimiento.
Pero dificilmente se puede discernir sobre lo que no aconte-

_ ce. A veces se oye que antes de que nosotros podamos real-

mente inculturar la liturgia necesitamos gente experta en his-
toria, escritura, teologia, antropologia, etc. Esto es equwo-
car el orden de prioridades. La vida, la experimentacion, de-
be preceder al examen, a la poda, al discernimiento. No se
puede podar lo que no ha crecido.

Pero tampoco se puede esperar ningin crecimiento des-
de la base, a menos que exista una atmosfera de libertad y un
sentido de responsabilidad. Si la centralizacion y el clericalis-
mo_son rasgos-caracterfsticos de la Iglesia, dificilmente podrd
esperarse que ‘el pueblo sea creativo. Creemos realmente en
e pluralismo de culturas dentro de la unidad de fe. Podemos
ver la unidad de otro modo que no sea uniformidad. ;Pode-
‘mos mirar a la Iglesia como una comunio6n de iglesias locales?.
+Podemos pensar en estructuras realistas de autonomia y li-
bertad? Juntamente con el primado y la colegialidad, ;nos es
posible también afirmar el *sentido de los fieles”, que gozan
también de los dones del Espiritu Santo? Pienso que éste es
el punto crucial. En la Iglesia primitiva nadie hablaba de in-

" culturacion. Pero eso es lo que ocurrio. No sin conflicto, co-

mo lo muestra la experiencia y el papel de Pablo abriendo la
Iglesia al mundo gentil. Un proceso tan natural, sin embargo,
no ha sido permitido (en la India) por razones historicas, teo-
logicas y politicas. A menos que podamos liberar al pueblo
para dar plena expresion a su creatividad, la inculturacion
esta llamada a quedar como un ejercicio intelectual en los
afios venideros. La libertad que el pueblo necesita no es sola- -
mente . libertad respecto de un indebido - control” externo,
sino también de las inhibiciones que le han sido interiori-
zadas como ' parte de sus creencias. Esta libertad es, des-

~ pués de todo, su derecho y un don del Espiritu.
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