- Sindudaalguna el Concilio Vaticano I trajo una -
nueva presenciade lalglesiaen los procesos histéricos de la socledad
En suteoriay en la practica. El Concilio supone el cierre de un largo
periodo de la Iglesia —que en algunos aspectos se remontamas de
milenio y medio hasta Constantino-y la cancelacién de un enfrentamiento
de dos siglos con el "mundo moderno”. Al mismo tiempo abre un nuevo
'periodo que exige un aprendizaje que seguramente sera muy lento yho
exento de dificultades y de conflictos. Dificultades y conflictos inevitables
sise quiere ser fiel ala novedad evangélica que se nos pide hoy. .
¢Podemos decir que en Venezuela hay una nueva presenciadela
Iglesia en los procesos histéricos de la sociedad? ¢ Es distinta la presencia
" del Pueblo de Dios en ella en ladécada del cuarentay enladécadaque -
estamos viviendo? ¢Se debe esa diferencia a una renovacién - '
proveniente del Concilio o a otros factores? ¢ Esa hipotética nueva

presencia de la comunidad eclesial venezolana en la sociedad tiende a ser

mas evangélica o menos que la de hace tres o cuatro décadas?

Estasy otras preguntas similares forman parte de la necesaria -
reflexion de la Iglesia sobre la asimilacién y aplicacion del Concilio.

Con lafinalidad de contribuir a esta reflexién pedida por laiglesia:- .
trataré de hacer un resumido aporte que pueda dar pie ala discusiény
profundizacién. Enunciaré en diez puntos lo que considero constitutivo
de esa novedad conciliar en este especifico punto de la presencia en los
procesos histéricos de la sociedad. No tocaré otros aspectos centrales de
la renovacion conciliar porque seran abordados por otros. En las notas de
pie de pagina indicaré los textos del Vaticano Il que el lector puede * -
consultar para verificar lo que afirmo en cada punto.
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DIEZ TESIS PARA .
REVOLUCIONARLA IGLESIA

o

1. | El Concilio supone una nue-

varelacion de la Iglesia con elmundo
moderno, un esfuerzo de compren-
sién y una actitud de servicio después
de un largo perlodo de malen-
tendidos y de condenas mutuas (1)-
Esta nueva relacién y esta

-manera de entender la misién de la

lgiesm] con respecto al hombre mo-
derno ¥ a la modernidad se expresa
de manera particular en la superacién

~ desus; dlflcultades

- Gon el moderno Estado aconfe-
' sronal y auténomo de la autoridad
- eclesiéstica (2).
- Con la clase obrera y sus aspira-
ciones de I:beracnén(S)
~ ' Canlaciencia auténomay su ver-
) da*d especifica(4).

2- Ahora la lglesla no exige ni
estados confestonales, ni privile-

- glos, ni proteccién particular por parte

del pod!er publico. Solamente pide li-
bertad1para vivir, predicar y actuar el
evangelso en una socledad plura-
IIsta(S)

No aspira a Iimponer la fe con la
ayuda de_ alguna forma de poder, sino
que quiere dialogar con-os hombres

- ofreciendo la Buena Nueva a la libre
_respue“ta de sus contemporaneos,

pues, éstos no pueden adherirse a la
verdd.- "si no gozan de la libertad psi-

- colégica al mismo tiempo que de inmu-

nidad di coaccién externa™(6).

3- ’]- La Iglesia se entiende a si
mismaicomo signo eficaz del Reino
para ks hombres a quienes esta.
llamada a servir con lo Unico que tiene
como propno y singular: la herencna de
Jesucnsto(7)

4 « | Lalglesia se siente intimay

|
1
.



SABaACl

realmente solidariade lahumanidadyde
su historia cuya identidad asume Jesu-
cristo y la lleva a su plenitud. El Pueblo
de Dios comparte los gozos y las espe-
ranzas, las tristezas y angustias del hom-
bre de hoy de manera que son gozos y
esperanzas de la Iglesia. La Buena Nue-
va se refiere al corazén mismo de la
suerte humana. Sobre todo de los po-
bres y de cuantos sufren(8). Por tanto la
Iglesia defiende al hombre de cuanto lo
amenaza. La Iglesia no busca privilegios
para s, ni juzga que los gobiernos y los
sistemas son buenos porque la privi-
legian, sino porque sirven con su espe-
cificidad al hombre liberando a los po-
bres y oprimidos. Sabe que el podery la
" riqueza siempre estan dispuestos a pri-
vilegiarla con tal de que renuncie a su
identidad, dada por Dios, con el pobre y
eloprimido. .

5 . La Iglesia valora el cambio his-

térico como apertura de nuevas posi-
bilidades para la realizacién del hombre.
La misién de hacer historia con el es-
piritu del Reino de Dios la hace creadora
de cambio y sujeto transformador de la
realidad en colaboracién con otros
hombres (9).

6- La Iglesia més que nunca en-

cuentra su universalidad en la medidaen
que se realiza (de manera identificada y
creativa, desde dentro) en los pueblos
del "Tercer Mundo", antes colonias eu-
ropeas. Comienza a comprender que la
Iglesia europea no debe ser colonial
pues ello negaria la catolicidad. "La
Iglesia, para poder ofrecer a todos el
misterio de la salvaciény lavida traida por

Dios debe insertarse en todos estos
grupos con el mismo afecto con ‘que
Cristo se uni6é por su encarnacion a las
determinadas condiciones sociales y cul-
turales de los hombres con quienes con-
vivié (10). :

/.
del Concilio es que el sujeto cristiano es
el Pueblo de Dios (laos theou) al cual
todos los creyentes entramos a participar
plenamente en cuanto laicos. Antes de
toda otra distincién esta el fundamental
don de Dios que nos hace miembros de

Una de las grandes novedades

‘su Pueblo. El Concilio cita a San Agus-

tin con una reflexién de la que no hemos
sacado las Ultimas consecuencias: "Si
me asusta lo que soy para vosotros,
también me consuela lo que soy con
vosotros. Para vosotros soy obispo, con
vosotros soy cristiano. 'Aquel nombre
expresa un deber, éste una gracia; aquél
indica un peligro, éste la salvacién”. (San
Agustin Serm 340, 1; PL 38, 1483) (11).
"Todo lo que se ha dicho sobre el
Pueblo de Dios se dirige por igual a
laicos, religiosos y clérigos™(12). El laico
no es la excepcién en la lglesia. La
excepcion son los clérigos y los reli-
giosos (13) llamados a un servicio cua-
lificado dentro de la Iglesia y a una ma-
nera particular de vivir la identidad comin
delcreyente. Elsujeto principal de la pre-
sencia directa en el mundo es el laico,
pero con una misién que es de toda la
Iglesia y que cada carisma eclesial debe
asumir a sumanera(14).

8 . La Iglesia hoy entiende y quiere

unapresenciaevangelizadorabasadaen
lacapacidaddeinspiraciénydeautoridad
moral que da la santidad y la trans-
parencia del mensaje y vida de Jess.
Su presencia en la historia evangeliza en
cuanto de hecho y de palabra hace v-
sible el amor de Dios.

Reconoce la Iglesia que el Espiritu
de Dios actiia en los hombres y en las
diversas culturas, sin que ella tenga la
exclusiva de esa accion del Espiritu en el
mundo. Mas bien su misién es descubrir
y secundar esa accién y referirla a Cristo,
el Seior, como primogénito de la huma-
nidad. Por eso la Iglesia reconoce que
debe aprender de otros y dejarse ayudar
al mismo tiempo que ayuda (15).

9.

humanasy las extraordinarias creaciones
del hombre y su tecnologia. Al mismo
tiempo denuncia el pecado que hay en
toda absolutizacién de esas realidades
que termina negando a Dios y escla-
vizando al hombre. El “progreso™ hu-

- La lglesia valora las realidades

mano es esenciaimente ambigtio: la cien-
cia y la tecnica como creacién es del
hombre concreto, asi como las culturas
en su sentido integral pueden ser des-
tructivas de la humanidad o de partes
significativas de ella. La Iglesia considera
que la fundamental ambigliedad de la
historia necesita discernimiento espi-
ritual y que ella misma (lalglesia) participa

. deesa ambigﬁ_edad(1 6).

10. La Iglesia considera que su

misién atafiealatotalidad de persona,de
la socledad y de la historia humana; no
solamente a una parte de ellas. Su men-
saje es de salvacién y de liberacién
integral y no acepta que se lareduzca ala
mera interioridad (al alma), a los lugares
sagrados o s6lo a la otra vida(17).

LA DIFICULTAD DE LO OBVIO

Puede ser que al lector le parezcan:
" familiares estos diez puntos. Cierta-
mente son centrales a nuestra fe, pero
ellos constituyen una autocomprensién
eclesial muy distinta de la que se tenfa,
hace un siglo o hace tres décadas.

Considero que antes de referirnos a
la’ asimilacién y aplicacién de eslos
elementos en la Iglesia de Venezuela es
importante resaltar el cambio profundo
que suponen, por ejemplo, con relacién
a la Iglesia que se ‘expresa -en el
"Syllabus” en el siglo XIX. La excesiva
facilidad en admitir como familiares estas
tesis por el hecho de que son expre-
sadas por la autoridad el Concilio, nos
lleva a ocultar las profundas resistencias
o simplemente a no comprender la tras-
cendencia que tienen. Y asi seguir
practicando y ensefando "lo de siem-
pre", pues eso no cambia. Algo de esto
esta ocurriendo entre nosotros de ma-
nera un tanto alarmante.

. Es demasiado facil aceptar super-
ficialimente lo afirmado por un docu-
‘mento eclesial. Incluso puede parecer fa-
cil pasar de unas ideas a otras. Pero es
muy dificil un cambio de la magnitud que
se nos pide en la realidad de la Iglesia. A
la Iglesia le ha costado més de un siglo
llegar oficialmente a una comprension
mas positiva de la modernidad. Como le
costé el paso de una Iglesia exclu-
sivamente judia a una lglesia universal.
La falta de reflexién spbre esta dificultad
nos lleva a la grave hersjia de no tomar
en serio ni la encarnacién del Verbo, nila
humanidad e historicidad del sacramento
de salvacién que es la Iglesia de Jesu-
cristo. También entre nosotros funciona
aquello de que se acata, pero no se
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dimos y luego seguimos ensefiando lo
de ayer en los seminarios, en la pre-
dicacién, en la catequesis. Seguimos
actuando con otfras diez tesis que se
oponen a las que hemos expuesto.

La condicién previa para una buena
asimilacién y aplicacién es la actitud de
examinar todo lo que en nosotros se
resiste o simplemente difiere de estas
" tesis.

Por eso no es de extrafar que
cuando los obispos se reunieron en el
Sinodo Extraordinario hace un afio para

ver la asimilaci6n y aplicacién del Concilio

llegaran a la conclusibn de que se
_necesita todavia una recepcién méas
profunda del Concilio. "Ella exige cuatro
pasos sucesivos: conocer el Concilio
més amplia y profundamente, asimilarlo
internamente, afirmarlo con amor, llevarlo
alavida. Sélo sise asimilan internamente
y si se llevan a la vida, ser4 posible que
los documentos del Concilio resulten
vivos y vivificantes” (18). La asimilacién
practica supone un proceso largo de
transformacién y de conversién de la
propia comunidad cristiana.

Para ello hay que evitar los enfo-
ques idealistas y moralistas a la hora de
tratar de comprender el paso de la idea a
la carne y sangre de la Iglesia en su vida
cotidiana. De lo contrario se trivializa el
Concilio en su novedad con relacién al
pasado y por tanto en su relacién al
futuro. Y no se entienden las tensiones
y conflictos como una necesidad de la
fidelidad al Espiritu. Y una buena parte
de elios’ lo son.
mental para esta comprensién y apli-
cacién es ver el papel que en las re-
sistencias a toda novedad del Espiritu
juegan nuestros intereses creados, el
lugar social que ocupamos o que ocupa
la circunstancial organizacién institucio-
nal del momento en la Iglesia. Por ejem-
plo el hecho de que en el siglo pasado el
Papa fuera soberano temporal que go-
bernaba los Estados Pontificios con un
sistema de monarquia absoluta hizo mu-
cho dafio a la autoridad de la Iglesiay le
levé a rechazar el movimiento demo-
cratizador-en el mundo. Y esto lo dijo ya
en 1820 el Cardenal Consalvi conside-
rado como el mejor estadista que ha
tenido la Iglesia en el siglo XIX.

" {NUEVA PRESENCIA DE
LA IGLESIA EN VENEZUELA?

En 1965, afio de la clausura del
Concilio el Papa Pablo VI exhortaba al
Episcopado latinoamericano a hacer una
profunda reflexién y trazar lineas de
trabajo pastoral consecuentes para Amé-
rica Latina vista como "una sociedad en
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Otro aspecto funda- .

movimiento, sujeta a cambios répidos y
profundos”. Para esa tarea "serfa nocivo
caer en un estado de temor y de

desconfianza que desarma y quitaaun a

los mejores hombres el impulso reque-

* rido para un arduo trabajo constructivo”.

Pide apertura a los obispos "porque el
mundo cambia y es necesario saber
satisfacer las crecientes exigencias e
interpretar las nuevas necesidades"
(19). :
En 1968 el Episcopado latino-
americano con la actitud fundamental del
Concilio y con los contenidos que
hemos expresado en las diez tesis se
atrevi6 a escuchar el clamor de los
pueblos y dejarse interpelar por 6. En
los documentos de Medellin disefd cual
ha de ser la novedad de su presencia
hoy en los especificos gozos, espe-
ranzas, tristezas y alegrfas del hombre
de nuestro continente. ;Cémo hacer
transparente a Dios y su accién en este
proceso donde los pueblos tratan de
pasar de una sociedad profundamente
marcada por la injusticia, la explotacién y
la negacién de la vida de las mayorias a
otra en la que puedan llamarse cristianos
porque viven como hijos de Dios y como
hermanos? Se trata de pasar de una
sociedad donde las estructuras mismas
impiden la justicia y la'vida a otra donde
las estructuras posibilitan e incluso alien-
tan una convivencia-humana en la que
los oprimidos y los pobres de hoy sean
verdaderos sujetos que compartan los
bienes de la tierra con aquellos que hoy
son "exclusivos” y "excluyentes" en la
posesién de la riqueza y en su identidad
cultural. ;Cémo lograr que el espiritu
cristiano impregne efectivaments la iden-
tidad cuttural como para hacer esto posi-
ble?

Son muchos los aspectos de la vida
cristiana que se revisan a la luz del
Concilio. Pero la pregunta envolvente
donde esté en juego la identidad misma
del Dios en quien creemos los cristianos
es si es vivido como simple reflejo del
orden establecido, guardidn y legitima-
dor de un estado de muerts para las
mayorfas o si se trata de un Dios real-
mente trascendente ‘a ese' orden, no
domesticado por él y capaz de trans-
formarlo profundamente con el espiritu
del Reino que nos anuncia Jesus.

Creo que es un hecho 'bastante
claro que la presencia de la Iglesia hoy
en la'sociedad venezolana es nueva con
respecto al pasado. No es la presencia
colonial, tan fuerte y significativa y tan
confundida con el poder y el orden civil.
No es la agonia y debilidad del siglo XIX,
donde la institucién eclesiastica liega a
estar acorralada casi hasta el fimite de la
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extincién. Tampoco es exactamente la
presencia en auge, la convalescencia
progresiva y el aprecio creciente por
parte de la sociedad modernizante del
siglo XX. En la década del ochenta en la
sociedad venezolana se siente una
presencia nueva de la lglesia. Se intuye
y sereclamauna Iglesiamas evangélicay
activa. Todavia es prematuro para preci-
sar qué futuro vayan a tener esas ten-
dencias que apuntan hoy.

Pero debemos preguntarnos en
qué consiste esta novedad. ;Qué ele-
mentos de ella se deben al Concilio y
cuéles son frutos de la propia historia de
Venezuela y de la lglesia en ella? ;Qué
elementos de esa novedad son incluso
anticonciliares? '

Esta nueva presencia de la que ya
podemos vislumbrar algunos rasgos no
es explicable sélo con el Concilio, pero
tampoco sin él.

Una cosa es cierta. En Venezuela
coinciden el Concilio Vaticano lly la firma
del "Modus vivendi” (1964) que regula
las relaciones del Estado venezolano y la
Santa Sede. Ambas expresan una nue-
va presencia de la Iglesia en la sociedad
y en los procesos histéricos. Sin
embargo son dos hechos inde-
pendientes entre sf. Su novedad parece
coincidente en algunos puntos y en
otros pudiera tener efectos divergentes.

Si deciamos que el Concilio re-
presenta la conciliacién de la Iglesia con
el mundo moderno y una actitud de
comprensién, de servicio mas que de
condena, el "Modus vivendi" supone la
reconciliacién, mutuo reconocimiento,
mutua independencia y colaboracién
entre la Iglesia y el Estado venezolano.
Este arreglo deseado por la Iglesia des-
de el comienzo mismo de la Republica,
no fue posible antes. Sin embargo no
quiere decir que el paralelismo pueda
llevarse adelante, pues el Concilio no es
ningn acuerdo con el Estado (;acuer-
do entre dos estados, entre dos socie-
dades? y mas bien tiende a superar es-
tos acuerdos especiales acogiéndose la

“lglesia como comunidad cristiana,

pueblo de Dios, a la libertad que el
Estado debe reconocer al ejercicio
privado y publico, personal y colectivo
delafe enlavida. o

Trataré de adelantar algunas tesis
que ayuden a discutir la "nueva presen-
cia de la Iglesia en la vida piblica vene-

zolana".

(NOVEDAD SIN CONCILIO?

1.

En Venezuela no hubo des-



pués del Concilio un esfuerzo serio y
sistematico de reflexién, de compren-
sién de las implicaciones del Concilio y
de su aplicacién a la realidad concreta de
nuestro pais. Incluso hoy en amplios am-
bientes eclesiales y eclesiasticos las te-
sis que presentamos, extraidas del Con-
cilio, no son asimiladas ni comprendidas.
Menos ensefiadas y vividas.

Asi mismo después de 1968 el do-
cumento episcopal latinoamericano de
Medellin (que tan profundos cambios ha
traido en la relacién de la comunidad
cristiana con la sociedad) apenas tuvo
repercusién eclesial en Venezuela. La
mayorfa ni lo conocié. Pero hay més. El
acento fundamental de Medellin, resul-
taba demasiado inoportuno para quie-
nes lefan la realidad nuestra desde la
recién estrenada democracia, el recién
conquistado "Modus vivendi”, la recien-
te derrota de la izquierda... Todo esto
hizo que muchos hombres de Iglesia cre-
yeran que los documentos de Medellin
* eran apropiados para Bolivia o Brasil
(aplastados por la miséria y la dictadura
militar), pero.no para Venezuela. Se vivia
la sensacién de que nosotros éramos
diferentes, éramos menos latinoamerica-
nos. Se confiaba en los esquemas desa-
rrollistas de nuestra democracia que
poce a poco irfan sacando al pals del
atraso ancestral heredado. Sia esto afia-
dimos la llegada de los “cristianos” al
gobierno con COPEI y la "conversién”
de AD hacia la Iglesia y hacia la derecha,
se comprende que todo planteamiento
més radical proveniente del Concilio y de
Medellin o la visién critica de esa so-
ciedad burguesa desde los pobres fuera
considerada desafortunada y sus pro-
tagonistas descalificados como "amarga-
dos", "desadaptados”, "radicalizados” o

simplemente extranjeros que no én-
tendfan la realidad del pafs y tras-
plantaban los problemas de sus paises a
unarealidad ajena.

2 . Habrfa que evitar todo juicio mo-

ralista sobre estas situaciones que se
han vivido. En Venezuela acatamos el
Concilio y Medellin pero ni los estu-
diamos mucho ni los cumplimos pues en
las esferas de decisién parecia que ya
los estdbamos cumpliendo o que
simplemente no hacfan falta.

Conviene recordar para comprender
lo “"razonable” de esta actitud ‘el mo-
mento muy especial que vivia Vene-
zuela y la Iglesia aqui. La repiblica de
Venezuela, separada de la Gran Co-
lombia, empez6 con la expulsion de los
tres obispos que habifa en el pafs. Para
ellos era inaceptable la Constitucién en
relacidn a la Iglesia, y para los hombres
del Estado era inaceptable la presencia
social de la Iglesia tal como pretendfan
los obispos. Este inicial desacuerdo mar-
ca la historia republicana oficialmente
hasta 1964... Desacuerdo que supuso
persecucion, debilitamiento y casi ani-
quilacién de la Iglesia. Y luego un lento

proceso de reconocimiento y de acerca-

miento. ‘

El clero en la primera mitad del siglo
XX vefa con esperanza y temor la lenta
recuperacién de sus fuerzas, la creacién
de todo un tejido pastoral que con no-
tables refuerzos exteriores de la Iglesia
universal se iba constituyendo én Ve-
nezuela. La creacién de didcesis, pa-
rroquias, colegios, asociaciones apos-
télicas, universidad, sindicatos, parti-
dos... Este crecimiento necesitaba de la

benevolencia del Estado' y de las élites

de la sociedad. La Iglesia tenfa que ga-
narse esa benevolencia. A la muerte del
dictador Gémez, la Iglesia temié que la
nueva republica que nacfa retomara con
fuerza las banderas anticlericales del
siglo pasado, ahora reforzadas por.las
ideas "comunistas ateas”. Y comunistas
ateos (visto desde el mundo del clero)
eran casi todos los movimientos politicos
y sociales- provenientes de la Ge-
neracién del 28. Por supuesto incluidos
los adecos. El trienio adeco (visto desde
esa perspectiva clerical) confirmé esos
temores. Por eso este mundo recibi6
con alivio el golpe contra AD.

‘Durante la dictadura de Pérez Jimé-
nez también algunos sectores de la
Iglesia evolucionaron. Después del "23
de enero”, de nuevo la Iglesia temfa a
AD y AD temia a la Iglesia. Sin duda
ambos tenian una imagen distorsionada
y. objetivamente falsa del otro, aunque
habfa hechos que alimentaban esa ima-
gen. Quien dice AD, dice URD y todos
los partidos y grupos a la izquierda. Asi
mismo las universidades, el magisterio,
los sindicatos... en su gran mayoria.

Del 60 al 65 fueron cayendo estos
temores. Ciertamente COPEI, aliada a
AD, jugé un importante papel en este

‘proceso.

Para 1965 visto desde la Iglesia ve-
nezolana tenfamos el primer gobierno
democratico de la historia del pafs que
habfa podido terminar su mandato. Un
gobierno de reformas sociales (reforma
agraria, generalizacién de los. servicios
de salud, educacién, luz y agua...) pero
al mismo tiempo fuertemente antico-
munista que habfa derrotado la alter-
nativa cubana y sorteado con éxito los
intentos de golpe militar. El pafs estaba
saliendo con éxito de la fuerte recesién
de los primeros afios de la democracia.
La lglesia sentla que la educacion ca-
télica ya no estaba amenazada por la
tesis del estado docents, .que su edu-
cacién popular era en parte financiada...
Por el otro lado veian que la colabo-
racién y actitud positiva de la Iglesia era
clave para el éxito de la democracia... Y
se llegd a la firma del "Modus vivendi”
que tuvo como negociadores y prota-
gonistas nacionales principales (ademas
del aporte inestimable del Nuncio Mons.
Dadaglio) al arzobispo Quintero y al
presidente Rémulo Betancourt. Ni la
imagen que en 1958 tenian los adecbs
de Mons. Quintero ni la que tenfa la ma-
yoria del clero de Rémulo Betancourt
hacfa esperar este encuentro eficaz,
cordial y duradero.

Paralalglesiavenezolanaalaiuz de

su historia concreta la situacién que vivia

an 1965-1970 era envidiable, algo que
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no se habla atrevido a sofar como
cercano. Sentfa que las cosas en el pais
iban bien. A lo mé&s pudo ver al Concilio
como confirmacién de lo que aqui ya se
estaba viviendo. Medellin por su parte
resultaba méas incdmodo y tenfa menos
autoridad obligante que un Concilio. De
ahf el silencio. -

3.

tos mismos hechos en 1986 es muy dis-
tir_na. L.a apreciacién sobre la democracia
venezolana 20 afios después es muy

Naturalmente la lectura de es-

distinta y muy critica aun para sus

protagonistas y beneficiarios directos.
No se diga para el 75% del pals que por
un lado ha disfrutado de cierto marco
legal, pero que ha padecido la co-
rrupcién, el partidismo clientelista, la oli-
garquizacién de la riquezay el podery el
ahondamiento de la brecha entre ricos y
pobres hasta extremos increibles. Todo
ello maceptable para la conciencia cns-
tiana. L o o

4 . Realmente hoy hay unas posibi-

lidades y necesidades nuevas para vol-
ver a leer, estudiar y aplicar las grandes
lineas del Concilio, Medellin y Puebla.

La mayorfa del pais esta pidiendo una

" presencia distinta de la semilla cristiana
en la sociedad. Espera una Iglesia de los

pobres, libre del Estado, con capacidad
critica, sin bozal de arepa, al mismo’

tiempo que solidariay colaboradora. Una
Iglesia con una profunda alianza con el
pueblo que ella es y evitando la tenta-
cién de acuerdos por arriba entre repre-
sentantes de dos poderes.

La visita del Papa, precedida por la
Misién Nacional, la actual Misién perma-
nente hasta 1992, la situacién nacional
vista por los obispos de manera critica en
algunos de sus documentos recientes,
el incremento silencioso pero notable de
la presencia eclesial en los barrios
pobres, de las comunidades eclesiales
de base... hace posible y necesaria una
nueva etapade la Iglesia en Venezuela. .

5. En relacién a las 10 tesis ex-

puestas conviene recordar que aunque
en teorfa en Venezuela la visi6n de la
Iglesia. y su presencia en la sociedad
moderna fuera la misma que se tenia en
Europa antes del Concilio, en la practica
aqui se ha avanzado més rapidamente
que en muchos paises europeos. Me
refiero al ‘hecho de que la autoridad
eclesial en Venezuela desde hace mu-

cho tiempo dej6 de disputar la hege- -

monfa social con el estado y se con-
sider6 a si misma una servidora'modesta
de la sociedad. Una de las razones més
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influyentes en este hecho. es la derrota
répida el siglo pasado de la institucién
eclesiastica entre nosotros. Asi renuncié
a toda aspiracién de hegemonia. No dis-
putd el poder. Traté de sobrevivir y de
servir desde la pobreza.y debilidad. En
esto hay notables diferencias incluso
con algunos palses latinoamericanos.
Aqui no hubo partido conservador cle-
rical con opcién.de poder y defensor de
los privilegios del clero. Ni hubo nobles,
ni reyes aliados en lucha contra ia na-

ciente sociedad -moderna, como ocurrié-

en Europa.

Aqui el clero tuvo apenura précticay
actitud dialogante con los que pensaban
distinto.” Desde muy temprano se

reconocié la autonomfa practica del Es-’

tado. Se reconocié que el Espiritu ac-
tuaba también fuera del estrecho.mundo
controlado por el clero 'y que con dialogo
y bondad se ganaba mas gente que con
anatemas. Y creemos que mucho més
all4 de‘los documentos formales, ésta ha
sido la actitud predominante . en: las
autoridades’ eclesiales de Venezuela.

- Seguramente en esta actitud hay algo
mas que una consecuencia de la caren-

cia de poder del clero. Es un poco la ac-

titud generalizada del venezolano que

hace prevalecer la relacién --personal
sobre rigideces doctrinales. Las barreras
institucionales, ideclégicas y organizacio-
nales son facilmente atravesadas por el
compadrazgo y la amistad. Esto puede
traer inconvenientes e .incluso corrup-
¢ién en el pais, pero tiene también gran-
des ventajas y fuerzas humanizadoras
de las relaciones sociales.

6.

tos tan positiva y'tan evangélica que iba
més alla de la teologia que se estudiaba
sobre la relacién Iglesia-Sociedad antes
del Concilio, tiene también peligros para
la misién evangelizadora del Pueblo de
Dios. El primero’es la aceptacién de la
reduccién de la Iglesia "a la sacristia”.
Los largos afos de una Iglesia ausente
de la vida publica, seguidos de otros en
que se le quiere en la vida publica sélo
para bendecir y consagrar lo establecido,

Esta realidad en muchos aspec-

nos hace proclives a la reduccién de la -

misién de la Iglesia: ¢;no sera mejor

dedicarnos sélo a "las almas”, sin "me- -

ternos en politica"? ;No nos va mejor a
los eclesidsticos de esa manera en una
sociedad donde . las élites publicas y
privadas estan dispuestas a honrarnos e
incluso a obsequiarnos siempre que ben-
digamos y no nos metamos "donde no
nos toca"? Probablemente a los clérigos’
nos irfa bien .pero no a la Iglesia de
Jesucristo,

. Esta es la tentacién fundamental, la

que nos hace cerrar los ojos al clamor de
los pobres, la que nos hace temer un
laicado adulto y organizado, la que ros
lleva a terner el crecimiento de las comu-
nidades eclesiales de base... Pero
afortunadamente muchos la van supe-
rando. En la medida en que aceptemos
que no scmos duefios de la Iglesia, que
ésta se debe al Reino y al pueblo a quien
sirve y que (como nos recuerda el
Sinodo extraordinario) en la Iglesia estén
siempre presentes, a la vez, el misterio
de la cruz y el misterio de la resu-
rreccién®, seremos més fieles al Espiritu
que a todo célculo de poder mundano.
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