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El predocumento de Sonto Domingo

La cultura

Rafael Carias

500 afios después de la primera los
obispos latinoamericanos programan una
nueva Evangelizaci6n porque las condi-
ciones. son otras. Algo nuevo estd suce-
diendo en Latinoamiérica y esa novedad
puedeexpresarse en términos decambios
culturales: la civilizacién ‘de la técnica
irrumpe portadora de una mentalidad
consumista y hedonista, las iglesias libres
de corte evangélical y fundamentalista
traen consigo sus culturas de origen.

El panorama cultural es novedoso so-
cial y religiosamente, avanza de norte a

sur mostrando definidos rasgos-anglosa-_

jonesen lavisién del mundo yenlaactitud
religiosa individualista, comienza sus pa'-
sos fuertes y decididos con las minorias
“hispanas” deloscentrosurbanosde USA,
sigue por laespecial zona de influenciaen
el 4rea del Caribe, Puerto Rico en primer
lugar, luego Guatemala (25% de la
poblaciényaevangélica), regionesde Mé-
xico, Panam4, més al sur en divérso grado
Brasil, Perd y. Bolivia, llegando hasta las
comarcas australes de los archipiélagos
de las costas de Chile. El papel de trabajo
delalV Conferenciadaaentender quelos
cambios culturales son una referencia de
_ primer orden para orientar la Evangeh[-
zacién:de aqui el titulo mismo del texto:
“Unanuevaevangelizacién paraunanue-
va cultura”..
El enfoque culturaldelaevangelizacién
es acertado ya que la cultura envuelve

todo el hombre y a toda la agrupac16n .

humana. La cultura se encuentra a un
nivel profundo de apreciacién y tiene una

funci6n integradora de las actividades.

humanas y sociales. Orientar la evange-
lizaci6n segtin coordenadas culturales es
muy beneficioso para la cultura misma y
para el empefio evangelizador. 3
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DEMASIADO ENFASIS
ENLOCAMBIANTEDELA CULTURA1

Correspondiendo a la. iniciativa de
quienes, al divulgar este material de tra:
bajo, pidieron algunos aportes, este ar-
tfculo quiere sefialar algunas precisiones
respecto al nlicleo delas culturasentrans-
formacién(ntimeros402al492). En primer
lugar analicemos el concepto de cultura
tal como se explicita en el texto (nimeros
404-414) En ladefinicién de cultura entra

¢l elemento genérico de su {fndole vecto-
rial hacia el entorno natural, humano y
divino. Se destacan los efectos valorativos
en la conciencia. Igualmente las concre-
ciones de indole institucional: normas,
costumbres.. Por 1ltimo se menciona el
cardcter procesual de la cultura, siendo el
hombre el agente principal en la emer-
gencia y transformacion.

Notamos que este texto utiliza un con-
cepto de cultura predominantemente
genérico y fluido. La cultura es cierta-
mente una relacién, pero jsu especifici-
dad? También la dimensi6n biol6gica re-

Jaciona al hombre con el ambiente natural

y humano. Nos preguntamos cuél es lo
tipico humano que constituye y funda la
relacién especifica cultural.

Notamos en el texto (ntimero 405) que
los valores que se expresan en las estruc-
turas sociales e institucionales son califi-
cadas como “motivaciones” y como ins-
tancias “subjetivas”. Este texto pudiera
ser mds.preciso: el que el valorar sea una
accién inmanente al hombre, no quiere
decir que no tenga una dimensi6n inten-
cional y sefiala-algo objetivo en si, que
rebasa lo puramente subjetivo. La cultura
es esencialmente valorativa, y el valor no
estd-sélo en la apreciacién (relatlwsmo
perceptivo) sino que denota una propie-
dad del objeto captado. Si el valor cultural
careciera de fundamento en el objeto y

. fuera solamente una funcién del sujeto,

por esto mismo se descalificarfa. Lo valo-
rado tiene en sf la caracterfstica de exigir
valoracién. Valor intrinseco, indepen-
diente del contexto subjetivo. Asf, la fami-
lia, como creacién cultural, tiene un valor
intrfnseco, que serd muy dificil relativizar
y reducir a una apreciacién subjetiva.

Elcar4cterprocesual delaculturaccupa
un lugar desproporcionado con mengua
delos contenidos que se han relativizado
y subjetivizado. No caba duda de que los
procesos culturalesexisten yquelacultura
también tiene su historia, pero més
importante que eso es el sujeto de €sa
historia, esto es, cudl es el continuo cul-
tural que es sujeto de modificaciones, cre-
cimiento, etc. En otras palabras qué es lo
que constituye la identidad cultural.

Esta perspectiva de contenido y de
continuidad no recibe en el texto que ana-
lizamos un tratamiento adecuado. Ese as-
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pecto representa para el individuo y los
pueblos algo de suma importancia. El in-

, dividuo seidentifica con su propiacultura

ahondando en sus raices y asi adquiere
consistencia histéricay moral. Encuantoa
la importancia -de la identidad cultural
para los pueblos recordemos el caso del
Papa Woijtila que ha dirigido notables
esfuerzos para contribuir a preservar el
patrimonio cultural de su pueblo.

Es curioso que esta revista cuya fama

. no es ciertamente de tradicionalista,

recuerde’a los enfants' terribles del do-
cumento de Santo Domingo que las di-
mensiones estaticas (de contenido como,
patria, familia) y de continuidad (rafces,
tradicién) y de valor objetivo (superiores
a la misma vida) no han de ser subva-
loradas respectoalas dimensiones fluidas
de ”proceso” “intercambio”, “historia” y
“encuentro”. Est4 bien ser-historicista.y .

reconocer que loreal es procesual, pero no
hay que exagerar pensando quela cultura
es un fluir sin sujeto, y que en unmomento
dado no pueda preguntarse qie es lo que
fluye, qué es lo que cambia, que no se
puede hacer un corte transversal en el
proceso y dimensionar el haber cultural y
sentir su peso y magnitud.

El peso dela cultura no'es pequefio. En
realidad todo gran movil histdrico es en

.esencia de fndole cultural. No-es la eco- .

nomia o las desigudldades sociales lo que
en una forma de nivelacién utépica di-
namizan la historia, sino los requerimien-
tos vitales de las culturas’ amenazadas (o
enexpansién). Estassituaciones culturales
conducen al enfrentamiento entre los
pueblosL La guerra, “padre de todas las
cosas”, tiene a su vez su padre, la lucha
agémca por la supervivencia cultural. La
historia universal, de consolidacién y-
disolucién de imperios, vista de cerca, €s
el empefio por mantener o aumentar el
espacio cultural: Lacultura que se defien-
de, y la que avanza geogréficamente, en

- términos tradicionalistas, la cultura

condensada, acumulada aquf y ahora, es
la que se hacey se siente grande desde su
pasado continuo. Digdmoslo unavezm4s,
la fuerza dela-historia es la cultura, y la
fuerza dela cultura estd en su contenido y
en su continuidad.

| EL CASO LATINOAMERICANO.

¢CULTURA O .
MOSAICO DE CULTURAS?

La insistencia con que una y otra vez
decimos que la prioridad del contenido y
dé la continuidad de cultura debe
reconocerse frente a su dimensién de ser
susceptible de transformacién, es porque
estos prerrequisitos tericos semanifiestan
en toda su vigencia cuando se aplican al
caso concreto de la realidad cultural
latinoamericana. Con tododerecho puede
uno preguntarse: en estos 500 afios de
“historia” cultural latinoamericana, ;no

‘se habrd condensado una cultura? ;No

habré sido suficiente medio milenio para

i
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que se densificara una cultura mestiza y
cristiana en Latinoamérica? ;Dénde est4?
El texto que analizamos escamotea Ia res-
puesta. Acudeal plural, hablade multitud
de culturas, que “ahora” se encuentran
con otras culturas fordneas advenientes,
dediversosigno, unassecularizantes, otras
de corte fundamentalista religioso. En
otras palabras: el mosaico (culturas

indigenas, minoritarias, agrarias, subur-,

banas, etc.) de base latinoamericana es el
sujeto de este segundo encuentro con
poderosas culturas foraneas. El resultado
serfa un segundo mestizaje cultural,
imprevisible, que reclama una evangeli-
zacién adecuada. Pensamos que esa po-
sicién, el mosaico; no corresponde a la
realidad.Laapreciacién deeseasillamado
pluralismo cultural parece proceder de
unobservadordeafuera, quedesconociera
la trama fundante de lo cultural de la
mayorfa de la poblacién latinoamericana:
esa trama que pasa por la unidad de la
lenguaytransita porlos valores familiares
delnifioy delosancianos, ambos cercanos
a la muerte al mismo tiempo temida y
domesticada, y sigue por la cotidianidad
ritua! y ciclica, la mansedumbre y el sen-
tido de dependencia de Dios. Sorprende
que el texto mencione alguna de estas
caracteristicas (ndmero 417) y no capte
todavia la . unidad cultural latinoame-
ricana.Existe puescomoresultado de esos
largos siglos de mutua influencia lo que se
llama el “hombre latinoamericano”, més
notable porlo qué'tiene de comiin que por
sus diversidades’ regionales que, aparte
delasetniasaisladas, podfan'denominarse
subcultufas. Lo comin adyacente es el
haber que constituye la identidad pro-
funda, que es el punto de partida de las
modificaciones culturales propiasdeestos
tiempos. Este nicleo central es as{ mismo
objeto de agresién injusta por parte de la
avalancha prepotente de las nuevas
culturas.

ENCUENTRO DESIGUAL
ENTRE CULTURAS

Hay culturas que se entrecruzan; el
texto que estudiamos toma este hecho

- €OmMo un acontecer normal y necesario, y
alfiny al cabo el ser de las culturas es un
fluir, fundirse con otras y volver a partir
por vias diversas a manera de delta, una
verdadera hidrologfa cultural. El texto no

se plantea la posibilidad de que esos’

encuentros sean desiguales, injustos, que
no respeten los derechos de una cultura
dada. Sin embargo hay desigualdad, pre-

potencias e injusticias en algunos de esos -

encuentros. Y eso es soslayado en este
papel de trabajo. Hay culturas tenaces,
fuertes, que salen airosas de tales encuen-
tros. Sabemos_que no.todo encuentro es
equitativo. No lo fue el de hace 500 afios.
En los tiempos actuales cuando son tan
grandes la técnica y el desarrollo de los
programas de informacién y comuni-
cacidn, es evidente que el encuentro delas

culturas ensentido nortesurseadesigual.

Fijémonos en especial en €l caso del
proselitismodelasllamadasiglesiaslibres
(evanggélicas, pentecostales) y de los otros
grupos como los Mormones y Testigos de
Jehova. En primer lugar dado el
temperamento latinoamericano, toda
decisién que comprenda lo confesional
abarca otros campos de vinculaciones y
por lo tanto la nueva confesién
“reformada” tiene un efecto segregativo.

Ademds, por encima de este factor
divisivo tengamos en cuenta la
desigualdad del encuentro: de un lado
estd el pueblo latinoamericano, de indole
sometida por su estado de sumisién,
emprobrecimiento y marginalidad. Los
proselitistas. por su lado parten de una
plataforma poderosa, bien dotados en
técnica, organizacién y recursos humanos
en gran parte procedentes del medio que
misionan. ,

Este inmenso aparato organizativo
técnico y cuidadosamente preparado
funciona implacablemente. Encuestas
recientemente realizadas en México
muestran que ésta marcha proselitista no

* ha disminuido su paso atin después de la

visita del Papa. Los objetivos de esta
actividad no son de integrar nuevas
doctrinassinoenbaseal fundamentalismo,
demonizar la religiosidad existente,
renegar de ella y desconocer la autoridad
religiosa. Esto provoca el desquiciamiento
delasvinculacionesculturalesinternasde
la familia latinoamericana, ya que en la
trabazén de los elementos integrantes de

lacultura, los distintivos y vinculaciones

religiosas estdn tan fuertemente ligadasa
las demds, que al cambiar aquellos se
quebrantan las restantes. Estamos, pues,
no ante un simple cambio de confesién,
sino ante un cambio de cultura y
mentalidad, ya que todo cambio
confesional, por ser fundante, constituye
un cambio cultural. '
Esta desigualdad de la agresién cul-
tural (no solamente confesional) plantea
muchas preguntas: ;estd el pueblo
latinoamericanojuridicamente indefenso
frente a esa amenaza de perder su
identidad? ;Es el derecho al proselitismo
prioritario frente al derecho de los pue-
blos a su propia identidad cultural? Si el
pueblo estd moral y juridicamente
indefenso (como parece desprenderse de

la perspectiva simplista de que la-
“transformaci6n, cualquier transformacién,

pertenece a la esencia de las culturas)
¢cémo se librard del etnocidio? ; Qué es lo
quehacequeeletnocidio seacrimen? ;Los
medios? ;La extensién de la destruccién
de la cultura? ;el tiempo que tarde et
proceso?

El problema grave de determinar los
alcances juridicos de la_defensa de la
identidad cultural, como ¢l de determinar
los limites (éticos y juridicos) del
proselitismo y la forma legal de
mantenerlos no puede negarse. La
identidad de las mayorfas latinoame-
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ricanas se ve amanazada; pero esta ame-
naza no se percibe como lesién juridica, y
este hecho comparablea situaciones delas
etnias sometidas a desarraigo debe
plantearse ante la historia y ante la
conclencia cristiana. Este planteamiento
ético-juridico, que bien pudiera hacerse
enelforoexcepcionaldelalV Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano,
tendrfa més fuerza si se atendiese a las
observaciones presentadas aquf en el
sentido de hacer valer un contenido de
cultura a nivel latinoamericano con su
correspondiente unidad.

CULTURA DE LA POBREZA.,
CULTURA URBANA

La cultura de la pobreza es empleada
como adjetivo (niimero 421) algo comtina
varias culturas y es la expresién de uria
situacién forzada y que conduce a la
desorganizacionsocial. A estas sociedades
desorganizadas se las estima peligrosas
por las tensiones provenientes del
contraste inmediato con otras sociedades
en mejores condiciones econémico-
sociales.

Obgervamos en este contexto que
paradéjicamente hay pobres marginados
que comienzan en condiciones muy
adversas a crear su propia cultura y llegan
a organizarse en pobreza con creatividad
ycohesién. Estoyanoeslacultura adjetiva
de la pobreza sino una cultura pobre,
sustantiva, de alcance positivo. Vale la
pena percibirla y destacarla.

La ¢ultura urbana es presentada én el
texto con un acento de inevitabilidad. Las
megalépolis son un hecho, y no se toma
una posicién valorativa respecto de ellas,
sino se las mira solamente como un reto
pastoral. Esta posicién tiende a minus-
valorat las ciudades procedentes de las
épocas anteriores, pertenecientes a una
cultura sedimentada, ciudades de
dimensiones moderadas pero en
consonarncia con la cultura prévalente.
Todavfaese modelo urbanotienevigencia
por sus cualidades de ser sede de

. convivencia humana. Parece que el texto

acepta como un hecho las .cortaduras
culturales y no setomaeltrabajo deiralas
rafces. Para finalizar, proponemos queeste
aconte'g:imiento cinco veces centenario,
siga siendo punto de partida para aceptar
los retos pastorales del presente y futuro
inmediato, tomando en cuentaelinnegable
haber! cultural mestizo que recoge lo
autéctono y lo hispano. Es la hora de
insistif en robustecer la cultura nuestra y
hacer valer sus defechos frente a 'las
agresiones e intromisiones lesivas. El reto
de la nueva civilizacién est4 menos en
adaptarsea situaciones nuevas(lourbano,
lo secular, lo pluriconfesional) cuanto en
que donsciente y cristianamente el
latinoamericano se reencuentre consigo
mismo, se acepte y se reconozca, y desde
esa fortaleza autoconciente proclamar an-
te el mundo el contenido de su fe.
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