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INTRODUCCION

Antes de dar curso al presente artfculo
es' necesario hacer algunas aclaraciones

previas. Mario Bnceﬂo—lragorry nofueun..

te6logoenel estrictosentidodela palabra;
.esdecir, un te6logo académico o de profe-
si6n. Tampoco fue un militante cristiano
activo. Fue unintelectual catélico, autodi-
dacta en su formacién filoséfica y teolgi-
ca, que hizo del cristianismo parte esen-
cial de su vida y que intentd reflexionar a
Venezuela, sus problemas y posibilida-
des, desde la centralidad delA.Mensaje E-
vanggélico. Esto nos obliga a precisar en
qué sentido es posible hablar de un “pen-
samiento teolégico”, y- no sélo de una
sunple reflexi6n cristiana, en nuestro au-
tor. . o3

Vamos aaquilatar, al respecto, algunos
puntos importantes a i modo de ver. En
primer lugar, si bien es cierto que el que-
hacer fundamental de Mario en el campo
intelectual no‘estuvo centrado en la pro-
duccién teolégxca con el rigor cientifico
que ella requiere, sin embargo, su forma-

cién filoséfica y teol6gica es vasta y pro-
+ funda. Mario Bricefio-Iragorry fue un lec-

tor voraz. La cantidad de obras citadas en
susescritos, en el campo dela filosoffay la
teologfa de su época, son numerosfsimas.
Deigual forma se percibeen sudocta obra

escrita un trasfondo en esos campos que

.muchas veces no esté explicitado a nivel
bibliografico. Hago esta aclaracién por-
que para algunos perspicaces crfticos, an-
clados en una concepcién ngurosamente
académica de lo que significa hacer cien-
cia, les puede resultar pretencioso y atre-
vido hablar de un pensamiento teolégico
en un laico, no tedlogo académico. Usan-
doesa misma l6gica cuéntica1ae “sabrfaa
poco” reducir su produccién tedrica en el

campo teolégico al nivel de simple refle—,

- Xién cristiana.

Es necesario acotar otro aspecto que de .

igual forma me parece importante, Se tra-
tadelamaneradeentender qué esy cémo
se hace teologfa. Indudablemente hay un

- alarigurosidad del método y del lenguaje
en toda disciplina cientffica, accesible por,

razones obvias de oficio al teSlogo de
profesién. Esenivel esimportante recono-!
cerlo cuando hablamos de la existencia de
un pensamiento teolégico. En Mario Bri-!
cefio-Iragorry existe esta rxgurosndad‘
cientffica al provenir de otros campos no
menos exigentes como el delahistoria y el

derecho. Lo que no existe en el desarrollo

conceptual de Mario son tratados siste-

mdticos de teologfa. Es un material frag-' -

mentado, recogido mayormente en artf-
culos y ensayos breves, que el autor fue
elaborando a lo largo de su dindmica Y|
accidentada vida. Sin embargo, sf se de-
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_ tectan constantes desde la perspectiva te-

ol6gica, como veremos en adelante, en su

_prolija produccién intelectual. De todas’

formas el caso de Mario Bru:et'ao-lragorryl
no es Ginico en Venezuela ni exclusivo de,
la teologfa Existen muchos autores lati-
noamericanos de quienes se duda, desde
una perspectivadiriamos que europea, de
que hayan elaborado un pensamiento fi-
loséficoy teolégico serio por esta carencia
deoficio. Entodocasosi al criticoavezado'
no le convencen estos argumentos que
resaltan la importancia de nuestros auto-
res latinoamericanos aunque no sean aca-
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démicos de oficio, siempreme queda a mf

-elrecursodeteologizar sobrelo teologlza-

ble (en este caso sobre la reflexién cristia-
na de un intelectual cat6lico venezolano),
y salvar asfla propuesta inicial que sugle-
re el titulo de este articulo. |

. Por dltimo, quisiera sefialar que en A-
mérica Latina estamos empefiados en ela-
borar un pensamiento teoléglco —léase
teologfa— quesearticulaen varias instan-
cias (1) y que partiendo dela propia vida,
de la manifestaci6n difusa y esponténea

"delafe, llegaaformalizarse finalmenteen'

cuerpo conceptual riguroso. En este pro-
ceso el punto de partida, la vida y su
contexto, le es absolutamente necesarxo‘
Porque la teologfa, como proceso y como
ciencia, no puede ser atributo exclusxvo
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del teélogo académico. Dentro de esta
dinédmica el pensamiento de Bricefio-Ira-
gorry cub::e algunas de esas instanciasya
veces —Tepito que sin ser sistemético—
toca el mvel de rigurosidad cientffica ne-
cesario como para insinuar que en su re-
flexién hay un pensamiento teol6gico. Ve-
amos cudles son esas formulaciones prin--

cipales:
1, PRIMERA ETAPA
ol
Proyectos reestructuradores de la Igle-
sia han existido siempre. Uno de ellos, de
‘honda significacién eclesial, fue empren- °
dido por Gioacchino Pecci, quien al ser
elegido Papa en 1878 adopt6 el célebre
nombre de Le6n XIII. Este Papa se encon-
tré antedosalternativas distintas. Asumir
una postura de inmovilidad eclesial ante
las profundas transformaciones del mun-
do moderno —y del siglo XIX en concre-
to— que habfan acorralado y hostigado a
laIglesia, 0 intentar una adaptacién de la
Iglesia a 16s cambios de la época tomada
incluso la. iniciativa respecto a algunos -
acontecimientos decisivos. Su eleccién, y-
las lineas programéticas que se despren-
dendesu papado, implicaronla adopcién
de esta segunda alternativa.
"Es tarea fmproba resumir en breves
Jneas un 'pontificado como el de Ledn
XIII. Pero:si de alguna forma es posxble
resaltar algiin aspecto programético im-
portante de ese perfodo, pertinente para
entender posteriormente el contexto y las.
fuentes del pensamiento teolégico de Bri- -
cefio-Iragorry, tendrfamos que decir que
- Leén XIII intent6 recuperar el marco ide-
al-moral donde se habfa desenvuelto la
_Iglesiaen épocas de esplendor preceden-
tes y com]panbxhzarlo a la vez, con las
transformaciones polftico-culturales del
nuevo momento. Como en casi todos los
- perfodos de reestructuracién se percibfa
una gran nostalgxa por el pasado, por el
perfodo en que la Iglesia fue gloriosa,
mientras que acrecfa la critica hacia el
presente, hacia los fundamentos de la ci-
vilizaci6én moderna. La teologfa de finales
del siglo XIX y comienzos del XX refleja
esta gran afioranza por el pasado y cierto
pesimismo por el presente. La primera
guerra mundial venfa a ser como la prue-
baineluctable de gue los fundamentos de
la c1v1hzac16n moderna, que prometfan
progreso y prosperidad, estaban trastoca-
. dos. Lograt un nuevo encuadre social de
la Iglesia en las condiciones modernas y
recuperar —repito— cl clima moral-espi-
ritual quel lehabfasido propicioalalglesia
era el gran objetivo. Este proyecto histéri-
co de Le6n XIII tuvo una gran incidencia
en América Latina a partir del Concilio
Plenano Latmoamerxcano celebrado en

N
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Romaen 18?9, y comienza a formalizarse
coherentemente en Venezuela desde ini-

cios del sxgloXX duranteel Arzobxspado -

de Juan Bau'txsta Castro y con la primera
reforma pas’toral de 1904. Esas son algu-
nas de las cBordenadas principales para
entender log planteamientos de Bricefio-
- Iragorry en el campo teel6gico. Veamos
-enconcreto su contenido durante esta pri-

mera etapa:

1.1. La Civilizacién Caida g

~ Lainsistencia en la necesidad de recu-

perax_' los fundamentos espirituales que
animaron la sociedad tradicional es uno
delos plantsTamlentos centrales de Mario
‘ Bnceﬂo-lragorry durante este perfodo.
Segtin r\uestro autor (en una de sus obras
tempranas titulada “Ventanas en la No-

che” (2) el esplendor, creatividad y armo- '

- nfa que alcanzaron las civilizaciones anti-

. guas se debid a que persegufan un jideal
superior, sustentado en principios espiri-
tuales, y colocado més alld delos intereses
tangibles y de la materialidad de los he-
chos. Este ideal superior,variable en las
distintas civilizaciones antiguas, es a la

vez una constanteen todasellasy se habri- -

aperdido co# eladvenimiento del mundo
moderno lanzado maés bien a la procura
del bienest ’ inmediato y de un pragma-
. tismo prometedor de felicidad. Al trasto-
carse los fundamentos espirituales de an-
tafio se habtfan reducido, para nuestro
autor, las asﬁuraaones dela humanidad a
mero plano de lo tangxble y terreno, y la
tensién que fmpulsaba la creatividad hu-
mana hacia ideales superiores habria sido
sustituida pc!)r la ramplona utilidad.
Al renundiar a los valores eternos del
- espfritu creadores de unidad yarmohfala
humanidad entré en la eradelo relativoy
lomultiple —Lsegun nuestro autor—ycon
ellalleg6 aparejado elnihilismo espiritual
yelvacio, do's caracterfsticas que signanel
pensamientﬂ) de comienzos del siglo XX,
incapaz, para Bricefio-Iragorry, de dar
respuesta a ‘llas grandes preguntas del
hombreydela historia. La primera guerra
mundial, engendrada en el seno mismo
de la sociedad moderna, era la ev1denc1a
delacrisis dé esa sociedad, contradlctona

con la promésa de fehc1dad y progreswo
2

bienestar.

Sila socnladad del presente estaba en
* crisis por causa de haber abandonado los
principios eépmtuales que alentaron los
perfodos de armonfa del pasado era légi-
co que don Mario abogara por la recupe-
racién de €sos principios 1nsp1radores en
el contexto nuevo de la sociedad moder-
na. El materialismo moderno y sus vatia-
das formas de expresién eran el granene-
migo a vencer.

1.2. Elretorno a Babel -
)

Segtin Bnceﬂo-lragorry, Babel es el
simbolo biblico que representa el momen-
to en el cualla unidad del género humano
desaparece: “El fracaso de los hombres -
post-diluvianos —dird—al pretender ha-
cer algo tan alto que venciese el poder de
los mares, representalahoradelaruptura
del Uno, de la homogeneidad racial, dela
justicia, de Ja lengua, del derec}}o y del
ideal” (3).

La humanidad vuelve la mxraéa hac1a
el instante en el cual 1a unidad del género
humano estalla en mil pedazos. Es una
mirada dereconocimiento hacia el pasado
para concienciar que el camino emprendi-
do desde entonces condujo a la civiliza- -
cién hasta la decadencia presente.. “y
cuando lalargaexperiencia delo siglos ha

demostrado la relatividad de casi todas

las conquistas humanas, cuando lahuma- -
nidad llora sobre los basamentos de su
civilizacién decadente la pérdida de lo
que crey6 parasiempre, comolosjudfosla

ruina desustemplos olahora crepuscular ,

del sexto dfa, los hombres miran hacia el
camino que traficaron hace mucho y que
lesllevard acaso al sitio dela dispersién...”
CY)

hela la recuperaci6n de los antiguos prin-
cipios, es la apreciacién de don Mario.
Aires de humanizacién, de nuevo rena-
cer, colman los deseos de la sociedad.
Unidad y armonfa son los gritos esperan-

zados delas nuevas generaciones. Poreso

nuestro autor usa la imagen del viaje, del

retorno a Babel, como afioranza .por la -
unidad perdida y como alternatlva para - -

reconstruirla.

1.3. La exaltacién del ‘espiril'il
y el renacer mistico '

Para Mario Bricefio-Iragorry habfa lle-
gado la horadela universalidad y la justi-
cia, la hora del triunfo del espfritu. La "
campanada habfa resonado por todo el

orbe. El espfritu humano se disponfa a ' _

reconstruir la esperanza de la humanidad
sobre bases sélidas. La reconstruccién de
la civilizacién debfa hacerse en base a
principios diametralmente opuestos a a-
quellos de la civilizacién del presente. Si
se habfa pregonado un materialismo radi-

cal de nefastas consecuencias para la hu-.

manidad, la nueva civilizacién, en cam-

bio, debfa encaminar sus pasos por la via

que marcaba la exaltacién del espfritu.
Parte de la catdstrofe del siglo se expli-

caba, segiin don Mario, por una crisis de .

misticismo. El misticismo es para nuestro
autor “la resurreccién en el alma de occi-
dente de viejas tendencias dela raza, dor-

La humanidad, transida d;ebclidl'or,’a;'n- )

415

midas hacia mucho; pero que en el mo-
mento de la cafda de la civilizacién mate-
- rialista del siglo XX surge como iniciacién
del nuevo siglo cultural” (6). Enla menta-
lidad del autor el misticismo a que apela
no implica una especie de letargo ante el
. dolor humano, “como un fenémeno de
decadencia que prospera en la tarde de
todas las civilizaciones” (6); es mas bien
_unaespecie de “ganancia energética” que
dinamizarfa el inicio de una nueva era.

14. La hora del cristianismo

Llegamos aun punto crucial en la refle-
xién de Mario. Desde su perspectiva, el
proceso de reconstruccién que debfa ope-
rarse en la sociedad sélo era posible reali-
zarlo desde la Iglesia de Cristo. “... Y asf
dos, Tos labios suphcantes se tornan en
una larga oracién ‘al Crucificado, vivo
siempre en la conciencia dela raza y dor-
mido sélo por.tres dfas, mds o menos
largos, en el espfritu de aquéllos que lo
hemos asesinado por segunda vez” (7).

_ . Después de la guerra asistfamos a un
perfodo de florecimiento y revitalizacién
. del ideal.religioso. Esto.lleva a Mario a
afirmar que “renace la fe en €l Nazareno
con més fuerza que nunca, con vigor nue-

" vo, con alasde més pujante envergadura”

(8). En don Mario crecfa la conviccién de
que “la confraternidad delaraza sélo serd
. realizable por la comunidad de una idea
cristiana” (9), de allf el papel protagénico
y relevante que le otorgara al cristianismo
-en ese proceso de reconstruccion.

Elideal cristiano cobraba una vigencia
plena, sobre todo, en momentos en que se
percibfa, en la mentalidad de Mario, el
fracaso delos principios dela civilizacién

* materialista. Se debfa enfatizar la necesi-
dad de elaborar un concepto de justicia
- plena emanado de las fuentes del cristia-
nismo. Dir4: “(...) Y atin después, sefiores,

- de veinte siglos de cultura cristiana, des-
pués de veinte siglos de.enunciado desde
la Montafia milagrosa el c6digo de lamés
notable justicia humana, permanece el
hombre, y con él la raza entera, con aque-

Ila misma hambre y con aquella misma

sed que s6lo saciaron las palabrasde Cris-

to” (10).- .

Sé6lo desde el cristianismo, desde esa
gran escuela de la fraternidad humana,
era posible —segtin Mario— elaborar ese
concepto de justicia plena quecolmara las
horas de fatiga por que atravesaba la hu-
manidad. En una frasc pletérica de con-
viccidn cristiana afirmaré: “Estamos, se-
fiores, en el perfodo més intenso de vida
-del pensamiento'cristiano yes légico es-
perar que de él surja una valorizacion de
la )ushcxa en concordancxa con las férmu-

~
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las nazarenas” (11). El espfritu de justicia
que rezuma el Evangelio anunciado por
Cristo debia ser el horizonte sobre el cual
se reestructurarfa la entera sociedad.

1.5. Hacia un cristianismo social

En 1921, el escritor italiano Giovanni’

Papini escribe una obra tituladala “Histo-
s ria de Cristo”. La obra produjo un impac-
toenorme en la conciencia de Mario Brice-
fio-Iragorry. Representaba, segtin la pro-
pia opinién de don Mario, “la expresién
vehemente de un alma atormentada que
busca la sombra del Nazareno en medio
de la economfa social del siglo” (12).
ElCristode Papini llenaba el vacio ante
la bancarrota de los credos racionalistas
prometedores de bienestar social. Eraa la
vez un Cristo vivo, encarnado, actual y
humano. No era un Cristo dirigido a los
cristianos de fe segura; ellos ya tenfan, en
opinién de don Mario, sus versiones ase-
guradas. Era un Cristo para el hombre de
frontera, para el hombre en crisis, para el
hombre moderno decepcionado de los
- credos racionalistas. Al respecto dird:
“Para quienes ya miran a Cristo como al
Hijo de Dios, estan los textos aprobados
por la ortodoxia romana: Didon es la lec-
tura serena para cristianos de fe: para los
otros, aquellos que han querido ver en el
Nazareno una adorable figura similara la
de Gautama o un ente asequible a la criti-
ca, estdn el racionalista Ernesto Renén, el
destructor Strauss, el te6sofo Schuré o el
blasfemo Binet-Sanglé...”(13) Y ademiés
afiade, respecto al Cristo pergefiado por
Papini, estas maravillosas palabras carga-
das de un profundo conocimiento de la
cristologfa:
“Es un Cristo acaso semejante al Cristo
‘feo’ de la escuela rusa, ya desvirtuado en
muchos por el misticismo andrquico de los
eslavos comunistas; un Cristo posible en
medio de la sociedad de los hombres, llenoa

suvezdelespfritu del Padre Todopoderoso. -

Aquel Cristo que Mateo pinté judio para
evangelizar los pueblos de la Antigua Ley,
que Marcos hizo.breve y rotundo para
presentarloasus oidores dela Ciudad Eter-
na, aquien Lucas ofrecié delineamientos de
una delicadeza dtica para llevarlo a la ado-
racién de los viejos esclavos de Jipiter
Olfmpico y a quien Juan el visionario des-
cribi§ como Luz de Dios en la tierra para
“acabar la simiente de las herejias que avin
después necesitaron de la entereza de Ata-
nasio, ese Cristo, uno ya en laensefianzade
San Pablo, con todos los atributos de Hijo
de Dios y de Hijo de Hombre, lo presenta
Papini a la meditacion de los hombres del
siglo en marco nuevo sobre cumbres accesi-
bles.” (14)
Era necesario resucitar a Cristo, lo cual
significaba en la concepcién de don Ma-

rio, “representar, con palabras nuevas y’
con referencias a la actualidad, su eterna

verdad y suhistoriainmutable” (15) siem-

previgenteyactual. El fin tiltimo dereme-,
morar-el significado vivificador de la re-
surreccién de Jesus era la construccién de
un cristianismo social conformado segtn'
los criterios de eterna justicia del Nazare-
no: “Y resucitado en nosotros, puro con el
triunfo sobre la muerte que es vida, hacer
un cristianismo social, activo en obras
nuevas, que redima la tierra de un modo,
pleno” (16). Las estructuras sociales deb{-'
an irse conformando cada vez més con los’
principios cristianos. No podfa existir an-
tagonismo entre estructura social y vida
cristiana, y si de hecho se daba una enor-
me distancia era, para Bricefio—lragorry,
producto dela faltade compromisode los
cristianos: “Laaparente oposicién entrela
perfecta expansién de la vida cristiana y

los intereses sociales en general, haestado -

determinada por la faltade matiz socialen

las obras cumplidas por las masas bauti- -

zadas. Podrfamos decir que Cristo no ha
entrado de lleno en la vida ciudada-
na...”(17). |

BREVE CONCLUSION

Antes de exponer algunas conclusio:
nes parciales de esta etapa primera en la
evolucién teolégica de Bricefio-Iragorry
resulta pertinente complementar con al-
gund informacién breve. Mario obtiene el
titulo de Abogado en La Universidad de
Los Andes en 1920. Pasa posteriormente a
Caracas donde tiene oportunidad de en:
trar en contacto con personalidades del
momento y del mundo de las letras. Reci:
beel Doctorado en Ciencias Politicas en la
Universidad Central de Venezuelaen 1925.
Como complemento de la formacién aca-
démica, la formacién intelectual de don
Mario es, en sus inicios, desordenada, a-
nérquica y profusa. Con la madurez que
dan los afios, la vastedad ecléctica de su
formaciénintelectual afinaré la perspecti=
va hacia lo queél mismo definié como “los

problemas del espiritu” desde la perspéc¥ '

tiva cristiana. Esta es su columna verte-
bral fundamental. r

En esta primera etapa se destacan dos '

obras principales desde el punto de vista
teolégico. Siguiendo un orden cronolégi-
conosencontramos en primer lugarconel
libro de “Horas” (1921) compilacién de
articulos escritos en su mayoria en las
ciudades de Trujillo y Mérida. El tinte
mistico es evidente. La otra obra, “Venta-
nas en la Noche” (1925), ha sido ya men-
cionada aqui y citada ampliamente.

La reflexién de don Mario en esta pri-
mera etapa coincide con el pensamiento
teoldgico de principios de este siglo y con
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el espiritu queanimarael proyectorestau-
rador de la Iglesia. No hay referencias
concretas a la situacién del pafs. Es un
pensamiento tan fordneo como lo fue el
proyecto restaurador de la cristiandad de
principios de siglo; pero también porque
en Venezuela la estabilizacién de la Igle-
sia apenas si comenzaba y el desarrollo
teol6gico era precario. Es normal que a
falta de interlocutores idéneos a nivel in-
terno todas las referencias que configuran
su pensamiento teolégico sean externas y
reflejen, més bien, una problemética uni-
versalista. El contexto politico no deja de
ejercer su influencia. Recordemos que es-
tamos en la dictadura de Juan Vicente
G6mez. La eclosién critica de don Mario
se produciré en épocas posteriores, pero
dejamos esta exposicién para un articulo
ulterior. !

NOTAS '

(1) Alrespecto es recomendable leer de
Clodovis Boff, Teologia de lo Politi-
co, (sus mediaciones), ediciones Sf-
gueme-Salamanca 1980, 429 pp.
También en edicién més populariza-
da dé Leonardo Boff y Clodovis Boff,
Cémo hacer teologia de la libera-
cién, Ediciones Paulinas, Madrid
1986, 125 pags.

(2) . Bricefio-Iragorry, Mario, Ventanasen
lanoche. Parra Le6n Hermanos Edi-
tores, Caracas 925, 189 pégs.

(3) Bricefio Iragorry-Mario, Ibid, p. 13
4 Idem

(5) Ibid,, pag. 36

(6) Pag.37

M Pig.71

(8) Idem

(9) Idem.

(10) Ibid. p4g. 89

(11) Tbid. pég 91

(12) Ibid. pég 97. El escritor italiano Gio-
vanni Papini (Florencia) nacié en 1881
y muere en 1956. Autor de varias
obras, cuenta adem4s de la mencio-
nada, con la afamada cuyo titulo es
“El Juicio del Mundo” (1949) galar-

~ donada con el premio Mediterréneo.

(13) 65. Ibid. pag. 98

(14) Ibid. pags. 99-100

(15) Ibid. pag. 100

(16) Iciem

(17) Ibid. psg. 101
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