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Antetitulo

“Veritatis Splendor”.

una proposicion estética

- de la moral (D)

‘ :
Elpresente articulo es la primera de dos entregas enlas que
se analiza y comenta la tiltima Enciclica de Juan Pablo 11
“Veritatis Splendor”. En esta ocasion, se ofrecen algunas
claves de interpretacion de la Enciclica en su conjunto. En el
proximo niimero, la atencion se centrard en la revision de
las corrientes teologico-morales puesta:s endiscusion porla

Enciclica (N. de la R.)

.

Veritatis Splendor es otro hito en el
itinerario magisterial de Juan Pablo II,
caracterizado por su convocatoria a las
raices wltimas de la experiencia huma-
na. El punto_de partida de cada etapa
en ese itinerario, ha sido el clamor
radical del hombre contemporineo que
busca a tientas la plenitud y absolutez
de vida existencial: la verdad, la bon-
cféd ‘y lé belleza. Nuevamente, Juan
Pablo Il recuerda al hombre de nues-
tros dias que ~siempre permanece enlo
mas profundo de su corazén la nostal-
gia de la verdad absoluta y la sed de
alcanzar la plenitud de su conocimien-
to» (1). Esa nostalgia y sed de absoluto
se han traducido a lo largo de la
historia en preguntas fundamentales.
Kant resumia su programa critico para
la conciencia moderna en el intento de
responder a pocas preguntas: «qué
p'uedd saber?, ;qué debo hacer?, ;qué
me cabe esperar?... (qué es el hom-
bre?. No hay que llamarse a engafio:
no son preguntas para filésofo... son
interrogantes de todo hombre venido
al mundo

A fines del s. XX, y a pesar de los
mis variados y osados intentos, el
hombre no se libera de una profunda
desazén y malestar que le replantea

inevitablemente las eternas preguntas,.

y con particular urgencia la pregunta
por el bien: «Ningn hombre puede

eludir las preguntas fundamentales:
¢qué debo hacer?, sc6mo puedo discer-
nir el bien del mal? (2).

RELATIVISMO Y ESCEPTICISMO
ETICO DE LA MODERNIDAD

Pero uno de los rostros del drama de
nuestra humanidad es la pérdida de las
certezas valorativas: la conciencia del-
cambio histérico y de la diversidad’
cultural, tres siglos de individualismo
liberal burgués, la omnipresencia de
Jo técnico» con su obsesién por los
medigs y su despreocupacion por los

‘fines y los xpor qué? y «para qué?» no

pueden haberse producido en vano.
La exaltacién del subjetivismo que ha
caracterizado a la modernidad tiene
entre sus consecuencias la posibilidad
del establecimiento del sujeto indivi-
dual como horizonte valorativo para si
mismo y en algunos casos la renuncia
escéptica a la posibilidad misma de
afirmar algo como necesariamente va-
lioso. Veritatis Splendor denuncia que
el hombre de nuestro tiempo «abando-
nandose al relativismo y al escepticis-
mo busca una verdad ilusoria fuera de
la verdad misma- (1). Lo que estd en
juego es la concepcién misma del
hombre y del sentido de su existencia.

En el corazdn de un mundo dight,
en el centro de la incertidumbre del

i

«pensamiento blando» que ha renun-
ciado a utopias y verdades firmes, Juan
Pablo 1I desafia a toda un época pro-
clamando sin titubeos que «la respues-
ta decisiva a cada interrogante del
hombre, en particular a sus interrogan-
tes religiosos y morales, la da Jesucris-
to; mas atn, como recuerda el Concilio
Vaticano II, la respuesta es la persona
‘misma de Jesucristo... «Cristo, el nuevo
Adin, en la misma revelacién del mis-
terio del Padre y de su amor, manifiesta
plenamente el hombre al propio hom-
bre y le descubre la grandeza de su
vocacionm (2).

RADICALIDAD REVELATORIA
VS. COMUNICABILIDAD UNIVERSAL

Esta «radicalidad cristiana o revela-
toria», que en lugar de partir de la
universal plataforma de la racionali-
dad, a la que tiene acceso cualquier
hombre —creyente o no—, se afinca
en la Revelacién cristologica y desde
alli responde a los interrogantes huma-
nos, es una caracteristica del magiste-
rio de Juan Pablo II que en buena
medida le diferencia de los papas del
altimo siglo.

En efecto, en el magisterio moral del
altimo siglo, y muy especialmente en
la Doctrina Social de la Iglesia, los
papas prestaron especial atencion a
exigenciar racionalmente —es decir,
con‘argumentos filoséficos y no inme-
diatamente teolégicos, o al menos a
partir de categorias absolutamente uni-
versalizables como las propias de la
teologia de la creacién— el valor hu-
manizante de sus ensefianzas. De ese
modo, se tendia un puente de com-
prension hacia todos los hombres, in-
cluidos los no creyentes; y se intentaba
una' comunicacion universal que pu-
diera servir de base al consenso para la

. construccién de un mundo mas huma-

no.

No deberia pasar desapercibido que
los destinatarios de Veritatis Splen-
dor son «todos los obispos de la Iglesia
Catolica», en lugar de «todos los hom-
bres de buena voluntad» como ha sido
tradicional en documentos que se ocu-
pan de cuestiones morales. No cabe
duda de que la proyeccién universal
de 'la misién salvifica de la Iglesia
permite suponer que el mensaje de
Veritatis Splendor pretende alcanzar

i
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Karol Wojtila inici6 su itinerario teoldgico con una .
tesis sobre san Juan de la Cruz, cambre de la mistica
cristiana. La experiencia mistica, tan ardua e
infructuosamente trajinada por el intelecto, se abre
sin embargo al acceso estético-contemplativo. Asi
como san Juan de la Cruz hace de la teologla glosa
posterior a su previa poesia mistica, pareciera que
Juan Pablo I9 en su magisterio ofrece
reiteradamente como punto de partida el momento
miistico-con templa tlvo-estétlco

a todos los hombres de buena volun-
tad, pero su «radicalidad revelatoria» y
sus destinatarios intraeclesiales hacen
pensar que la preocupacién por la
comunicacién universal no ocupa el
lugar mas destacado. Este es un rasgo
que llama la atenci6n.

LAS RELACIONES ENTRE FE
Y RAZON, VERDAD Y LIBERTAD

Hay otro rasgo que me parece al
menos llamativo. No creo que se pue-
de decir que la Enciclica «desconoce o
se opone- a la razén; pero me parece
que la amarra corto. En el intento de
corregir una indebida autonomia de la
razdén que, prescindiendo del orden
objetivo moral que encuentra en Dios
su Gltimo fundamento, pretende darse
a simisma valores y normas, me parece
que termina afectandose el equilibrio
propio de las relaciones fe-razén en el
tradicional Magisterio moral de la Igle-
sia. oo
En efecto, el principio subjetivo de
la reflexién teoldgico-moral es la «ra-
26n iluminada por la fe». La fe, para ser
abrazada en un acto libre, presupone y
es precedida l6gicamente por la «recta
raz6n-. De ese modo, se desarrolla una
doble funcién mayéutica entre fe y
razén: la fe plantea desafios a la razén,

que ésta a su vez enfrenta y resuelve

gracias a la iluminacién que le aporta
la fe, al modo de «pistas- de respuesta;
el horizonte Gltimo de las respuestas
de la razén alcanza su sentido Gltimo
por la fe. Fe y raz6n no son dimensio-
nes aisladas ni autoestantes; y en este
preciso contexto la fe aparece como

«obsequium humanz rationi consenta-
neum- (DS 3009). En Splendor Verita-
tis, es la raz6n la que debe presuponer
y ser precedida légicamente por la fe.
La pregunta central es acerca del
modo en que la fe ilumina a la razén:
en qué modo la novedad de la predi-
cacion de JesUs es transferible, incluso
para el no creyente, al nivel de la
argumentacion racional dotada de plau-
sibilidad. La verdad moral en cuanto
verdad de salvacion no pierde su in-
trinseca racionalidad y tiene que en-
contrar consenso universal sin rebajar
por ello al mensaje evangélico.
Tengo la impresiébn de que esta
precedencia de la fe sobre la razén es
consecuencia y analogia de la tesis
central de la Enciclica: la libertad, para
ser auténtica, ha de derivarse de la
Verdad; depende de la verdad, y esa
dependencia <ha sido expresada de
manera limpida y autorizada por las
palabras de Cristo: <Conoceréis la ver-
dad y la verdad os hari libres- (Jn 8,
32)» (34). «El hombre puede convertir-

se al bien s6lo en la libertad-. Pero,

équé libertad?... «La verdadera libertad
es signo eminente de la imagen divina
en el hombre... Si existe el derecho de
ser respetados en el propio camino de
basqueda de la verdad, existe atn
antes la obligacién moral grave para
cada uno de buscar la verdad y de
seguirla una vez conocida» (34).

No hay acceso a la libertad mis que
a partir de la verdad acerca del hom
bre. Por eso el terreno de la disputa
para Splendor Veritatis es la antropolo-
gia; son las visiones contemporineas
del hombre cargadas de subjetivismo e

individualismo que «nterpretan de ma-
nera nueva la relacion de la libertad
con la ley moral, con la naturaleza
humana y con la conciencia, y propo-
nen ‘criterios innovadores de valora-
cién moral de los actos. Se trata de
tendencias que, aun en su diversidad,
coinciden en el hecho de debilitar o
incluso negar la dependencia de la
libertad con respecto a la verdad...»

- (34).

HACIA LA ETICA POR 1A
ESTETICA TEOLOGICA

Pero esta afirmacion de la prece- -
dencia de la verdad respecto 4 la
libertad —y andlogamente, de la fe
respecto a la razén—, estd desprovista
de todo acento intelectualista. Es la
Verdad de la Revelacion, verdad sobre
Dios, sobre el hombre y sobre el mun-
do, que se constituye en piedra angular
del edificio de la libertad —y aniloga-
mente, de la raz6n—.

Elnombre de la Enciclica anuncia su
talante. Es Dios mismo, la Verdad que
fascina con su esplendor. Y la fascina-
ci6n ani: el esplendor es un momento
estético mis que intelectual. «Ante to-
do debemos mostrar el fascinante es-
plendorde aquella verdad que es Jesu-
cristo mismor (83). «Cristo «nos forma
segn su imagen —dice san Cirilo de
Alejandria—, de modo que los rasgos
de su naturaleza divina resplandecen
en nosotros a través de la santificacién
y lajusticia y la vida buena y virtuosa...
La belleza de esta imagen resplandece
en nosotros que estamos en Cristo, -
cuando, por las obras, nos manifesta-




Juan Pablo 99 lo que pretende es replantear el problema:
la estatura de Cristo no es el hombre, sino gue
Cristo es la verdadera estatura del hombre.

- Dicho técnicamente:
la antropologia no es la clave de la cristologia, sino que
la crzstologla es la clave de la antropologia.

mos como hombres buenos= (73).
 La discusién de fondo es antropol6-
. gica. La modernidad ha hecho todos
los esfuerzos a su alcance para histori-
zar y humanizar a Cristo; €s como sise
dqera a si misma que la estatura de
Dios es el hombre mismo. Indepen-
dientemente de todo el bien que he-
mos recibido de esos intentos, tal vez
alli. se. esconde un ‘discreto ateismo
bien conocido a los maestros del espi-

ritu: el hombre pretende que Dios.

venga donde él quiere. Me parece que

Juan Pablo II lo que pretende es re-

plantear el problema: la estatura de

Cristo no es.el hombre, sino que Cristo

es la verdadera estatura del hombre.
Dicho técnicamente: la antropologia
no es la clave de la cristologia, sino que
la cristologia es la clave de la antropo-
logia.

En esta ‘aproximacién estética» hay’

una novedad y una promesa. La nove-
dad no es absoluta, porque desde san

Agustin, al menos, se desprende una.

s6lida tradicion de fascinada contem-
placién estética de la Verdad Esplen-
dorosa que es Dios mismo.

La dependencia de la libertad res-
' pecto alaverdad de la Revelacién, que
implica una aniloga precedencia dela
fe respeéto a la raz6n, sin duda resulta
un corsé estrecho para la racionalidad

moderna. La libertad, despojada de sus

. pretensiones auton6émicas se hace de-
votamente sumisa a la Verdad; 'y la
razén dejando de lado su actividad
creativa-constructiva, se detiene fasci-
nada en contemplacion. Sin embargo,
¢no se est4 proponiendo aqui un acce-
so que trasciende los cauces conven-
cionales del entendimiento, y se eleva
por los derroteros de la estéuea?, éno
estaremos escuchando un preludio 2
un Maglsteno que se abre a la estética
teol6gica anunciada por Hans Urs von

Balthasar? Aqui estaria la novedad.

La postmodernidad, desencantada
de la raz6n y sus proyectos, parece que
esperaria un nuevo lenguaje y un nue-
vo pensamiento de la teologia. Tal vez,
algunos de nosotros estamos todavia
instalados en los modos de l1a raz6n de
los modemos y fatigamos en la com-
prensién de lo que podria ser un
tratamiento homeopitico de la post-
modernidad. Aqui sospecho que estd
la promesa.

‘DE LA CONTEMPLACION
A LA SABIDURIA

La historia menuda tal vez puede
aportar algin elemento adicional a la
comprensién. Karol Wojtila inicié su
itinerario tedlégico con una tesis sobre

san Juan de la Cruz, cumbre de la

mistica cristiana. La experiencia misti-
ca, tan ardua e infructuosamente traji-
nada por el intelecto, se abre sin em-
bargo al acceso estético-contemplati-

"vo. Asi como san Juan de la Cruz hace

de la teologia glosa posterior a su
previa poe§ia mistica, pareciera que
Juan Pablo II en su magisterio ofrece
reiteradamente como punto de partida
el momento mistico-contemplativo-es-
tético.

Consecuentemente con este talante,
el primer capitulo de la Enciclica es

una rica y bella meditacién de sabor:

sapiencial sobre el encuentro del joven
rico con Jes(s, en la versién de Mateo.
En la pregunta del joven rico, Juan
Pablo II reconoce la cuestién radical:
«mis que una pregunta sobre las reglas
que hay que observar, es una pregunta

de pleno significado para la vida... es, |
_en tltima instancia, un llamamiento al

Bien absoluto que nos atrae y nos
llama hacia si+ (7). Y aqui se reafirma
que a la pregunta trascendental s6lo se

responde desde el esplendor divino:
«Aquello que es el hombre y lo que
debe hacer se manifiesta en el momen-
to en el cual Dios se revela a simismo....
Sed santos, porque yo, el Sefior, vues-
tro Dios, soy santo» (Lv 19, 2)» (10); «...
la respuesta a la pregunta... sélo puede
encontrarse dirigiendo la mente y el
corazén a Aquél que «s6lo es el Bueno»:
«Nadie es bueno sino s6lo Dios» (Mc 10,
18; Lc 18, 19)... La bondad, -que atrae
y al mismo tiempo vincula al hombre,
tiene su fuente en Dios, mis adn, es
Dios mismo» (9).

«S6lo Dios puede responder a la
pregunta sobre el bien porque El es el
Bien- (12). Y aqui esta el fundamento
Gltimo de ese orden moral entrafiado
en la pregunta. Pero Dios ya respon-
di6 a esta pregunta: lo hizo creando al
hombre y ordenindolo a su fin con
sabiduria y amor, mediante la ley ins-
crita en su corazén (cf. Rm 2, 15), la dey
natural-. Esta «no es més que la luz de
la inteligencia infundida en nosotros

. por Dios-. Gracias a ella, conocemos lo

que se debe hacer y lo que se debe
evitar. Después lo hizo en la historia de
Israel, particularmente con las -diez
palabras-, 0 sea, con los mandamientos
del Sinai...» (12).

LA LEY NATURAL: EL ROSTRO
HUMANO DE LA VERDAD

La respuesta a la pregunta por el
deber moral, por el bien ypor el mal,
esti en el interior del mismo hombre:
asi como cada célula de un hombre

" lleva inscrito el c6digo genético en el

que se asienta su identidad inconfun-
dible como viviente, anilogamente,
todo hombre que viene al mundo esti
«ordenado- hacia su plenitud y perfec-
cién, y ese es el «codigo- de su identi-
dad moral. Es lo que la tradicion cris-
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szmplenfente dey naturaly

La respuesta a la pregunta por el deber moral, por el bien y por el mal, estd en el
interior del mismo hombre: asi como cadia célula de un hombre lleva inscrito el
'+ COdigo genético en el que se asienta su identidad inconfundible como Viviente,
andlogamente, todo hombre que viene al mundo estd ordenado» hacia su
plenitud y perfeccion, y ese es el «odigo» de su identidad moral,
Es lo que la tradicion cristiana ha denominado dey moral nammb o

tiana ha denominado «ley moral natu-
rals, o simplemente ey natural»

La ley imoral natural consiste en las
normas y criterios de la accién humana
‘que proceden de la naturaleza especi-
fica del hombre, «Naturals no significa
una imposicion de la naturaleza fisico-
biol6gica, ya que la ley moral siempre
presupone, por definicién, la media-
cién de la razén: «no es mis que la luz
de la inteligencia infundida en noso-
tros por Dijos.. <Natural- ha de ser
entendido como aquello conforme a
las exigencias de la naturaleza huma-
na. Toca a la razén, comprendiendo
(intuitivamente, por connaturalidad)
las exigencias fundamentales, natura-
" les del hombre, establecer y prescribir
lo que le conviene hacer o evitar para
realizarse plenamente como hombre
(S. Th., HI, qq. 94-95). La razén no
«crea» auténoma o subjetivamente la
ley, sino que la reconoce en la realidad
misma del hombre donde ha sido ins-
crita por Dios. La razén la obtiene
directamente de la naturaleza humana,
examinado aquello por lo que el hom-
bre tiene una inclinacién natural y que,
consecuentemente, acoge como bue-
no y traduce en accién (S. Th., I-I, q.
94, a. 2). La ley natural es absolutamen-
te conforme al hombre en cuanto le

aporta una guia segura para las propias
decisiones y le muestra el camino de I3 -

propia realizacién mediante la obten—
cién del fin que le es propio.
El principio supremo de la ley natu-

ral es: «haz el bien y evita el mal», que -

es para la ética lo que los primeros
principios son para la metafisica, es
decir, el fundamento de cualquier otra
norma moral (ibid.). Se trata de una ley
que no viene de fuera (no es heter6no-
ma, que diria Kant), sino de la interio-

ridad del hombre (y en este sentido, es -

auténoma: s la que la razén misma da

al hombre). No es fruto de arduas
investigaciones o especulaciones, sino
que su percepcién es tan accesible que
aparece casi de modo intuitivo.

ANTIGUA Y NUEVA ALIANZA

El Decilogo recoge el contenido
fundamental de la ley natural, y si bien
todo hombre tiene acceso intuitivo a
las exigencias que contiene, la Encicli-
ca citando al Nuevo Catecismo de la

Iglesia Catblica recuerda que os diez

mandamientos pertenecen a la revela-

‘cién de Dios. Nos ensefian al mismo

tiempo la verdadera humanidad del
hombte. Ponen de relieve los deberes
esenciales y, por tanto, indirectamen-
te, los derechos fundamentales, inhe-
rentes a la naturaleza de la persona
humanas... «estdn destinados a tutelar

- el bien de la persona humana, imagen

de Dios, a través de la tutela de sus
bienes particulares... la vida humana,
la comuniéon de las personas en el
matrimonio, la propiedad privada, la
veracidad y la buena fama- (13).

Por su parte, Jesus, al responder al
jovenrico, le recuerda el decilogo: «no
pretende detallar todos y cada uno de
los mandamientos necesarios para «n-
trar en la vida» sino, mas bien, indicar
al joven la «centralidad- del Dec4logo
respecto a cualquier otro precepto,
como interpretacién de lo que para el
hombre significa «Yo soy el Sefior, tu
Diosw (13). La Nueva Alianza estableci-
da por Jesds aporta al decilogo una
adicional interiorizacién y radicaliza-
cién de sus exigencias (cf. 13) que en
la bienaventuranzas supera cualquier
interpretacién legalista: las bienaven-
turanzas no tienen propiamente como
objeto unas normas particulares de
comportamiento, sino que se refieren a
actitudes+y disposiciones bisicas de la

existencia y, por consiguiente, no coin-

ciden exactamente con los manda-
mientos. Por otra parte, no hay separa-
cibn o discrepancia entre las bienaven-
turanzas y los mandamientos... Estas
son ante todo promesas, ‘de las que
también se derivan, de forma indirecta,
indicaciones .normativas para la vida
moral. En su profundidad original son
una especie de autorretrato de Cristoy,
precisamente por esto, son invitacio-
nes a su seguimiento y a la comunién

> de vida con El- (16).

Este camino de perfeccién no es
otra aventura humana, smo que re-
quiere una libertad madira —que se
reconoce y edifica en la Verdad—, y el
don divino de la gracia. Y sin embargo,
«Esta vocacién al amor perfecto no estd
reservada de modo exclusivo a una
élite de personas... porque es una
radicalizacién del mandamiento del
amor al préjimo» (18). El contenido de’
esta perfeccién es el seguimiento de
Jesucristo... <No se trata aqui solamente
de escuchar una ensefianza y de cum-
plir un mandamiento, sino de algo
mucho mis radical: adherirse a Ia per-

- sona misma de Jests, compartir su vida

y su destino, participar de su obedien-
cia libre y amorosa a la voluntad del
Padre- (19). «El acto supremo de su
pasi¢a y muerte en la cruz, son la
revelacién viva de su amor al Padre'y’
a los hombres. Este es el amor que
Jess. pide que imiten cuantos le si-
guen... Esto es lo que Jesus pide a todo
hombre que quiere seguirlo: «Si alguno
quiere venir en pos de mi, niéguese a
si mismo, tome su cruz y sigame» (Mt
16, 24)- (20). «Seguir a Cristo no es una
imitacién exterior, porque afecta al

"hombre en su interioridad m4s profun-

da... Inserido en Cristo, el cristiano se
convierte en miembro de su cuerpo
que es la Iglesia (cf. 1 Cor 12, 13.27) (21).






