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Equipo Nueva Evangel:zac:on

ELIGIOSIDAD EN LA
POSTMODERNIDAD

Las siguientes caracteristicas nos ofre-
cen una vista panordmica del fenémeno.

Predominio de la experiencia religio-
sa sobre la racionalidad. La razén deja
de ser la omnipotente luz desentrafiadora
de la realidad. Para penetrar en la Reali-
dad hay qlue ir al encuentro de ella; estar
abierto, para descubrir allf la presencia
misteriosa de alguien, de algo. Presencia
que no es laccesible s6lo a larazén, sino a
la totahdlid de la persona. Es necesario
renunciar a poseer conceptualmente las
cosas para ser acogido por algo totalmen-
te distinto.

Lucha|contra la idolatria de lo Abso-
luto: «Los caminos de Dios son mayores
que los de los hombres», esta adverten-
cia del II Isaias (54,9) fue dejada de lado
por la razén moderna. Ningin sistema
religioso,‘ni la suma de todos ellos, a ries-
go de idolatrfa, pueden apropiarse de la
verdad sobre el Absoluto. Junto a la ne-
cesaria vigilancia sobre nuestro hablar
sobre Dios es necesaria la mayor humil-
dad: es péco lo que sabemos del Absolu-
to. :

Enfasiis en la estética y la simbdlica.
Se reivindica la evocaci6n y la paradoja;
mds que precisar es un apuntar hacia lo
sublime. Se evoca una presencia ausente
por la v1a de hacer sentir que hay algo
que es 1mpresentable

La gratuidad: frente al fracaso de la
modernidad de objetivar y capturar el
sentido de la vida a través de los grandes
relatos que llevé al vacio, la postmoder-
nidad propone el «despertar al sentido»

recibido gratultamente Una actitud reli-

giosa de apertura y de escucha a la reve-
laci6én del Misterio.

A todo lo anterior se agrega el cultivo
del cuerplo y la atraccién de la mente hu-
mana, como expresion de bisqueda de
«autorreahzacxén» acercamiento al mis-
terio del lcosmos y a la grandeza de la
naturaleza con un abanico tan amplio que
va desde el apego al horéscopo hasta las
experiencias de retrospeccién en la linea
dela reen]camamén y lo que algunos lla-
man la rebehon anti-institucional de las

sectas respecto a las iglesias histéricas,
teniendo como punto de partida la con-
testacion institucional y la bisqueda per-
sonal religiosa, y acabando, en muchos
casos, en la abdicacion de la libertad y
del sentido critico ante la personalidad de
los lideres carismaticos y la rigidez de las
exigencias de la secta.

INTERPELACION A LA PRAXIS
CRISTIANA Y LAS RESPUESTAS

Hay varias salidas falsas.

La primera se resume asi: ahora que
vamos comprendiendo por dénde van los
retos de la modernidad nos cambian las
preguntas.

No faltardn quienes desde posiciones
premodernas y prevaticanas, busquen
pescar en rio revuelto enroldndose en la
fila de los criticos de la raz6n cuando en
realidad esconden su rechazo a las aper-
turas que propici6 el Vaticano II y los
aportes de la teologia critica.

Es tentador acudir a la historia de la
Iglesia para descubrir que los postulados
religiosos postmodernistas existen en la
tradicién, y por tanto no hay nada que
revisar hoy.

Una salida parecida es enfrentar
casuisticamente la fenomenologia de la
postmodernidad. Seria el caos y la con-
tradicci6n total, porque ahi no hay cohe-
rencia 16gica. Coexisten movimiento y
experiencias negadoras unas de otras.

Tampoco es vélido valorarlas sélo des-
de los resultados y contradicciones inter-
nas de cada expresién o aceptarla
acriticamente. Tal actitud expresa una
inconsistencia interna béarbara y un
endiosamiento de la cultura, que con to-
das sus potencialidades siempre serd un
producto creatural.

A nuestro juicio, una actitud bésica es
tomarla en serio. Escuchar y reflexionar
sobre la profundidad de sus planteamien-
tos centrales; saber de qué se trata y en
qué medida nos interpelan. Escucha y
atencién que no estdn referidas s6lo ha-
cia fuera. El didlogo no es entre una cul-
tura externa y una institucién con su pro-
pio oxigeno cultural. Los alcances de la -
postmodernidad llegan a lo intraeclesial.
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Jesis piensa, actia y se ubica
a si mismo dentro del marco
cultural judio. Pero el
encuentro con el dolor, lafe y
la insistencia de la mujer
cananea le rompe sus propios
esquemas y le abre a nuevas
perspectivas culturales

No basta repensar su misién y presencia
en el mundo sino la constitucién misma
de la comunidad de fe.

Otra actitud bésica es la «confianza
humilde» en lo que hemos ido recibien-
do de Dios y que la historia ha acrisola-
do. No partimos de cero. Desde esta con-
fianza humilde y abierta es posible el di4-
logo. Aceptar y justipreciar lo que emer-
ge, y desenmascarar lo ambiguo y peca-
minoso de la propuesta.

NOTAS A TENER CUENTA

En la relacién del Evangelio con las
- culturas vale tener presente los siguien-
tes presupuestos:
El Evangelio no es necesario para la
. existencia de las culturas. Infinidad de
éstas han funcionado al margen de la pro-
puesta explicita del evangelio. Es una
constatacién histérica que no busca
minusvalorar la importancia del evange-
lio pero si deslastrarnos de cierta arro-
gancia histérica. Por otra parte el evan-
gelio, revelacién y regalo de Dios, sélo
tiene realizacién terrena a través de la
cultura. De ahi que para el evangelio sea
vital entrar en los distintos mundos cul-
turales si quiere ser buena noticia hoy.
La historia del cristianismo es un
muestrario heterogéneo de ese didlogo
cultural religioso. Aun cuando la institu-
cién eclesidstica se haya identificado en
extremo con la cultura occidental, el
evangelio no est4 casado con la premo-
dernidad ni con la modernidad. El talan-
te desde el cual se relacione con la post-
modernidad tiene que ser distinto de los
planteamientos estrictamente modernos
o premodernos. Ello no indica una sepa-
racién total o ausencia de coincidencias.
Durante estos 20 siglos, la iglesia en ejer-
cicio adulto de su fe, ha ido discerniendo,
aportando y haciendo suyos valores pro-
ducidos por la cultura humana: democra-
cia, derechos humanos, derechos de la
mujer, valor de la persona, que, entre
muchos otros, son adquisiciones de la

humanidad que la fe cristiana avala. El
didlogo con la postmodernidad se hace
desde la libertad respecto a las otras épo-
cas, pero también desde la irrenunciable
confirmacidn de logros culturales.

En lo que toca a lo religioso y lo espe-
cificamente cristiano vale resaltar unas
ideas. Lo religioso en si mismo no tiene
més valor que cualquier otra dimensién
humana. Cualquier sacralidad no es cris-
tiana. De ahi el enfrentamiento de Jesds
con un tipo de sacralidad y de religién
que desvirtdan la verdad de Dios. La cita
de Mateo 15,22-28 es significativa. Apa-
rece Jestis descalificando dos acciones
eminentemente religiosas como lo son el
exorcismo y la curacién en su nombre.
Lo religioso siempre serd ambiguo y, por
tanto, objeto de discernimiento.

Entre la fe cristiana y lo religioso exis-
te una permanente tensién. Por su misma
dindmica, lo religioso tiende a la
espiritualizacién, a distanciarse de lo co-
tidiano y del compromiso de transforma-
cién. Uno de los motivos de Marcos en
escribir su evangelio fue atacar las des-
viaciones espiritualistas de los primeros
cristianos. Por eso su énfasis en la huma-
nidad de Jesis para que sus seguidores
pisen tierra.

La praxis de Jesus, es una referencia
fundamental a la hora del didlogo con la
postmodernidad. Jesus piensa, actia y se
ubica a sf mismo dentro del marco cultu-
ral judfo. Pero el encuentro con el dolor,
la fe y la insistencia de la mujer cananea
le rompe sus propios esquemas y le abre
a nuevas perspectivas culturales (Mt
15,22-28). Su praxis es inculturada y cen-
trada en el Reino Dios.

Otra referencia es la vida de los po-
bres: «... siempre los tendran entre Uds.»
le dice Jestis a sus discipulos. Y al final
serdn ellos —y la atencién que le dedi-
quen-— quienes validen o no la vida cris-
tiana. (Mt 25,31ss).

VALORACION CRITICA

Lareligiosidad emocional postmoder-
na se mueve entre la afirmacién de la
experiencia personal en la prictica de la
fe y la absolutizacién de los sentimien-

Antes que desligarse del reto
ante la historia, es una
exigencia de testimoniar en el
hoy y aqui lo que se plantea
para el maiana. No hay
posibilidad para lanzar a futuro
algo que no se intuye en la
practica presente

tos. Afirmar que no hay experiencia cris-
tiana sin implicacién radical de toda la
persona humana es una reivindicacién
vélida frente a la mera adhesi6n a verda-
des conceptuales. Se revaloriza el silen-
cio, la oraci6n y la profundizaci6én del
encuentro con Dios. El lado extremo de
la propuesta es la configuracién de los
sentimientos como criterio inico para las
opciones de vida, y la estética para la
validez de la fe.

Por otra parte, es verdad que el divor-
cio entre la teologfa y la espiritualidad
resec la experiencia religiosa, y que hoy
hemos de ser mds parcos de palabras en
torno a Dios y privilegiar una mayor ex-
periencia. Pero también es cierto que esa
experiencia abarca tanto a la cabeza como
al corazén y a las manos. Sin la raz6n
critica es fécil caer en un espiritualismo
misticoide o en un fanatismo fundamen-
talista abonado con las excusas que giran
en torno al «exceso de racionalismo teo-
I6gico, peligros del criticismo y desobe-
diencia a la jerarqufa, olvido de la pie-
dad...»

En la bisqueda de lo «sublime» se
encuentra un reconocimiento de la gran-
deza de Dios y un deseo de deslastrarse
de cargas y obsticulos para el encuentro
con €l. Sin embargo la prictica postmo-
derna de la fe cristiana tiene que vigilar
que tal via no le lleve a un escapismo es-
tético, y principalmente recordar que «el
sublime» por excelencia para la fe cris-
tiana es el crucificado, el sin rostro hu-
mano anunciado en los cantos del Sier-
vo, por Isaias (53,2).

IDEAS SUELTAS PARA LA PRACTICA
PASTORAL

La pastoral no cambiar4 de 1a noche a
la mafiana, ni el camino a transitar se acla-
ra por si sélo, al salir el sol. Hay que ca-
minar, probar, reflexionar, discutir, eva-
luar. No tenemos recetas practicas ni pro-
yecto licidos a largo plazo, en lo que res-
pecta al trato pastoral de 1a postmoderni-
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dad. Estas notas no son més que un ejem-
plo de esa bisqueda.

El discurso postmoderno indica que
quien narra debe estar implicado en la
narracién, ser parte sustantiva, agente tes-
timonial de la experiencia de vida comu-
nicada. El llamado a un testimonio ecle-
sial de la fe y de la praxis cristiana es
imprescindible.

El discurso no se legitima sino desde
la cultura y desde la simbélica comunita-
ria a la que sirve el relato. El simbolo
como expresién de una conciencia comu-
nitaria convivida y compartida es un lla-
mado de atencién que no se puede dejar
pasar. Entrar en la dindmica de lo simb6-
lico implica el desplazamiento del acen-
to en el discurso y en la 16gica hacia la
imagen y el simbolo. Més que demostrar,
hay que provocar la experiencia de fe en
nuestras comunidades.

La sustitucién de los relatos hegemo-
nicos por los relatos menores (relatos en
el sentido de concepciones o cosmovisio-
nes) provoca la siguente interrogante: la
fe cristiana jtiene que olvidarse del Rei-
no de Dios como propuesta global sobre
1a historia, el hombre y el cosmos?

Los meta-relatos del Reino acompa-
fiaron una prictica pastoral centrada prin-
cipalmente en los grandes proyectos, pri-
vilegiando la historia —como horizonte
de largo plazo— sobre la vida cotidiana;
la lucha y el compromiso sobre la vida.
No fue una relacién de negacién sino de
predominio de una sobre la otra. ;Qué se
nos plantea hoy?: ;dejar a un lado las
grandes causas?, jpermanecer en lo in-
mediato sin saber para dénde vamos ? En
absoluto. Desde la misma préctica pas-
toral hemos visto la necesidad de que lo
cultural —Ia vida en todas sus dimensio-
nes— ocupe un lugar central en la vida
de fe. La vida es para vivirla, defenderla
y disfrutarla hoy. Eso no indica que no
haya una direccién precisa. Hacia all4
queremos ir. Pero comenzamos a vivir
desde ya eso que queremos alcanzar
como norte. Hacer realidad aquello de
que «el Reind ya est4 entre Uds...»» (Lc
17,21). Asumir la tensién del presente y
futuro del Reino. Antes que desligarse del

.

[

Si queremos que la fe
cristiana sea atractiva al
hombre de hoy y fermento
transformador de la persona 'y
de la realidad social y cultural,
la salida no es trivializar la
radicalidad de Jestis, sino
profundizarla, testimoniarla y
presentarla lo mejor posible

reto ante la historia, es una exigencia de
testimoniar en el hoy y aqui lo que se
plantea para el mafiana. Implica revisar
si nuestros métodos de trabajo producen
lo que afirman tener como meta (el res-
peto, la participaci6n, la valoracién, la
igualdad y la hermandad ). No hay posi-
bilidad para lanzar a futuro algo que no
se intuye en la prictica presente. La gran
tragedia de la modernidad es que termi-
né negando lo que formalmente tenia
como fines, pero que siempre quedaban
subordinados o referidos a resultados fu-
turos.

La postmodernidad proclama el final
de las centralizaciones, hegemonias y
totalitarismos ejercidos por las meta-con-
cepciones universalizantes, para dar paso
alos consensos entre cosmovisiones, pro-
yectos sociales, éticos y morales diferen-
tes. ;Qué implica para la fe y la pastoral?
Hay que repensar en qué consiste, c6mo
se asume y presenta la absolutez de la fe
cristiana. Dos modos resaltantes vemos
en nuestra historia. Por una parte Jesus
de Nazaret, quien se present6 desde aba-
jo, como-uno mds, con una consistencia
propia e interna que llamé la atencién de
la gente, pero sin obnubilarlos. Su pre-
sencia no fue apabullante ni espectacu-
lar, de tal manera que impidiera la liber-
tad de los hombres para aceptarlo o re-
chazarlo. «Si quieres ven y sigueme».
Mantuvo la libertad de los interlocutores.
La otra manera fue la de la Cristiandad a
través la‘imposicién social de la fe. Ella
es la absoluta, por tanto es la tinica que
tiene derecho. La absolutez no viene dada
tanto por la consistencia interna de la fe,
sino por el poder social de la institucién.

Hoy esa absolutez tiene que ser pro-
bada y mostrada: dar testimonio de con-
sistencia en el mismo terreno en que se
mueven las otras propuestas. Frente a la
cantidad’ de «ofertas» de salvacién que
pululan dentro del postmodernismo, la fe
cristiana no posee un mercado cautivo.

No hay cristianos por descendencia. Tie-
ne que esmerar la calidad de su oferta.
Es un reto a la renovacién de nuestra pas-
toral.

Por otra parte el consenso como me-
canismo de negociacién es una novedad
para la préctica eclesial. Toca tanto el
modo de ubicarse frente a los otros y fren-
te a la sociedad como el funcionamiento
eclesial interno. Los distintas tendencias
tienen algo que decir. Los acuerdos, lo-
gros y avances en la linea del Reino que
se logren exigirdn la participacién plural
de los distintos actores. Si la tolerancia y
el consenso es laregla de juego, la fe cris-
tiana, y en este caso la pastoral, no se la
puede saltar.

El didlogo no se puede plantear entre
dos interlocutores cerrados, ajenos uno
al otro. No es posible la separaci6n; Igle-
sia aquf, postmodernidad all4. Seria re-
petir la traumdtica historia vivida frente
al modernismo. Los fieles catélicos no
estan exentos del sentir, pensar y actuar
que predomina en sus ambientes de tra-
bajo y vida cotidiana. Si queremos que la
fe cristiana entre en la vida ordinaria de
la gente (en la cultura), la vida ordinaria
tiene que entrar en la fe y en la vida ecle-
sial. Todo lo anterior supone una renova-
ci6n de muchas de nuestras estructuras y
conductas intraeclesiales.

El cardcter fragmentario de la postmo-
dernidad lleva a una religiosidad eclécti-
ca. Se toma un elemento de una corriente
y se le complementa con otros de diver-
sas tendencias. Cada quien elabora su
ment. Para la pastoral es una buena opor-
tunidad de podar la propuesta cristiana
de cantidad de parchos, pegostes y gan-
chos, superfluos y secundarios, si no que-
remos que al final la gente se quede con
«cositas, momentos agradables», dejan-
do a Jesus y al Reino frios en la estante-
ria. Si queremos que la fe cristiana sea
atractiva al hombre de hoy y fermento
transformador de la persona y de la reali-
dad social y cultural, la salida no es
trivializar la radicalidad de Jesis, sino
profundizarla, testimoniarla y presentar-
la o mejor posible.
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