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ANALISIS GENETICO
ESTRUCTURAL

1.1 FASE PRIMERA:
NORMALIZACION DINAMICA

1.1.1 Talante de la etapa

La institucion eclesidstica an-
helaba la normalizacién de sus re-
laciones con el Estado y con las éli-
tes intelectuales. La mezcla and-
mala de exclusion legal y supedi-
tacién patronal, de cufio tipica-
mente decimondnico, se habia pro-
longado anacronicamente a lo lar-
go de la primera mitad del siglo
XX. Pero en los aiios 60 el Estado,
deslastrado por fin del caudillismo
y las oligarquias tradicionales y
apoyado en los partidos de masas
y en la burguesia modernizante,
precisaba de la institucion eclesids-
tica para consolidarse.

Por su parte la institucion ecle-
sidstica, conforme avanzaba el si-
glo, se habia ido revelando e im-
poniendo como un factor relevan-
te de modernizacion, sobre todo en
el campo educativa, en el dmbito
de la juventud y de élites profesio-
nales y en el de la promocién po-
pular. Este dinamismo creciente
ocupaba cada vez mis terreno pii-
blico y a su vez empezaba a ser mds
y mds reconocido por un sector de
la opinidn ilustrada y por la gene-
ralidad de las “fuerzas vivas”

Ademds a nivel de liderazgo
mundial se abria una época no sélo
de coexistencia pacifica entre los
bloques sino de protagonismo cre-
ciente del tercer mundo y de pro-
puestas de colaboracion por parte
de los paises desarrollados tenden-

tes al desarrollo integral en un ho-
rizonte en el que se pensaba que
habia sitio para todos y que el de-
sarrollo del tercer mundo era téc-
nicamente posible, humanamente
deseable y econdmicamente venta-
joso para el mundo desarrollado.
Se abria, pues, una época dindmi-
ca en la que se requeria la colabo-
racion de todas las instituciones
que compartieran este horizonte de
desarrollo y justicia dentro de los
cauces de la demaocracia represen-
tativa. Era el caso de la institucién
eclesidstica en Venezuela.

Por su parte la Iglesia catolica
estaba en Concilio. Este aconteci-
miento significé la superacion de
la antinomia Iglesia-mundo mo-
derno e instaurd un horizonte de
insercion leal de la Iglesia en el
mundo con vistas a su humaniza-
cién integral desde al paradigma
de Jesucristo y desde la religion de
la caridad. A nivel teolégico y dis-
ciplinar la Iglesia venezolana no
estaba preparada para participar
activamente en el Concilio y ni si-
quiera para asimilarlo. Pero si lo
estaba a nivel de talante difuso y
de prictica pastoral no institucio-
nalizada. Desde este punto de vis-
ta podemos hablar de una Iglesia
liberal (a pesar de su doctrina y
disciplina) que empatd muy espon-
taneamente con ¢l movimiento que
suscité el Concilio, aunque sin ca-
pacidad para teorizarlo ni institu-
cionalizarlo.

1.1.2 Algunos hechos significa-
tivos

A nivel anecddtico la pastoral
de Mons. Arias con motivo del dia
del trabajador (1/5/1957) colocé a
la institucién eclesidstica al lado
de los triunfadores. La democra-
cia social como alternativa al co-
nmunismo precisaba una bandera
simbdlica, y en esos afios, atn, de
guerra fria no habia otro simbolo
mads que la cruz capaz de adversar

a la hoz v el martillo. De ahi que
en el pacto de Punto Fijo se reser-
vé un sitio a la institucion eclesias-
tica al lado de los partidos del sta-
tus, Fedecamaras, la CTV, y las
Fuerzas Armadas. La contribucion
de la Iglesia tenfa que ver con la
creacion del consenso y con la pro-
mocién popular que traeria la pa-
cificacion de los barrios v de los
campesinos,

De ahi que AD acalld el anti-
clericalismo de sus cuadros me-
dios, y sus lideres cambiaron en su
actitud politica, aungue lo hicie-
ron indirectamente porque no po-
dian desmovilizar a sus bases en
el sector educativo y también en
cierto modo sindical. Por su parte
la institucién eclesidstica moderd
su antiadequismo y “bautizé” a AD
a los ojos del pueblo.

Este era el momento propicio
para la normalizacion de las rela-
ciones con el Estado liquidando el
patronato y estableciendo unas
nuevas bases. El resultado de este
mutuo interés y acercamiento fue
el Modus vivendi (6/3/1964) cele-
brado entre un Estado adulto, de-
mocritico y de concentracion y
consenso (excluida la izquierda) y
una Iglesia llegada a la mayoria de
edad y reconocida como tal por el
Vaticano mediante la concesion del
cardenalato al arzobispo de Cara-
cas (1961),

Asi la década de los 60 va trans-
curriendo con dinamismo crecien-
te, tanto a nivel institucional (crea-
cion de didcesis y parroquias y lan-
zamiento a los barrios) como a ni-
vel de movimientos (cursillos de
cristiandad, Mundo Mejor, Legion
de Maria, cursos de capacitacion
social y multitud de grupos juve-
niles).

Este protagonismo religioso con
impronta social (el desarrollo in-
tegral, la promocién popular) tien-
de a decantarse politicamente
como tercera via, como justicia
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social en libertad, como reforma de las
estructuras para que se consoliden las
instituciones. La Iglesia se siente repre-
sentada por Rafael Caldera y asi lo cap-
tan sus adversarios. Sin embargo la ri-
gurosa distincion de planos a nivel for-
mal salvaguarda el papel de la institu-
cién como representante de la globa-
lidad. A esto ayuda la notoria pertenen-
cia adeca de algunos miembros de la ins-
titucién y el recato publico de los jerarcas
en sus expresiones oficiales. Ayudo la
lealtad del Cardenal respecto de Betan-
court, correspondida por €l, asi como el
mutuo respeto de los lideres de ambos
partidos. Y también la necesidad de Co-
pei de demostrar que no eran cureros,
Queremos subrayar la existencia de
un genuino dinamismo. Es verdad que a
nivel mundial y a nivel nacional el hori-
zonte estaba abierto y la situacion era
expansiva, pero lambién hay gue reco-
nocer que no se traté sélo de un contagio
ambiental. Es cierto que como se respi-
raban a nivel cristiano aires sanos y re-
novadores hubo gente que se sintid toni-
ficada por este clima, lo respiré con gus-
to y lo secundd. Pero no lo es menos gue
una parte significativa, aungue cierta-
mente minoritaria, de la Iglesia venezo-
lana obraba por su propio impulso, sen-
tia en lo mas intimo de si soplar a ese
“viento huracanado” (Hch 2.2) y contri-
buyé a configurar ese ambiente. Es decir
que esta energia espiritual, creativa y
constructiva, constituyé una verdadera
hora de gracia para la Iglesia venezola-
na y para el pais. Todo era sencillo y po-
bre, con una enorme escasez de recursos
humanos y también en cierto modo ma-
teriales, con una grave penuria intelec-
tual, de reflexion pastoral y particular-
mente teoldgica; pero con una gran con-
fianza en la capacidad, el rumbo y la fe-
cundidad historica de lo que se empren-
dia. En verdad que fue un tiempo em-
prendedor, pujante, primaveral. Hubo.
sin duda, espiritualidad como soporte de
este movimiento; pero era la actividad,
no proselitista sino abierta, la que mar-
caba la pauta. Aunque, no nos olvide-
mos, todo este florecer fue siempre mi-

Podemos hablar de una
Iglesia liberal que empato
muy espontaneamente con el
movimiento que suscito el
Concilio, aunque sin
capacidad para teorizarlo ni
institucionalizarlo.

noritario.

1.2 FASE SEGUNDA: RUPTURAS

1.2.1 Opciones de fondo

Al final de los afos 60 aparcce evi-
dente a nivel mundial que el orden esta-
blecido no es capaz de asimilar ni conte-
ner el dinamismo y las expectativas que
€l mismo habia contribuido a incentivar
y a canalizar. En el primer mundo el he-
cho maés notorio es la contestacion juve-
nil glabal: no se queria participar de una
cultura que sdlo proponia un bienestar
meramente material, vacio de vida natu-
ral y verdadera. En el tercer mundo y
particularmente en América Latina las
dictaduras militares evidencian el fraca-
s0 de la década del desarrollo: lo absolu-
to era el orden establecido y para preser-
varlo los pueblos tenian que abdicar de
sus expectativas y desmovilizarse, por las
buenas o por las malas.

En Venezuela, sin embargo. Carlos
Andrés Pérez lanza al pais al espejismo
del salto hacia la Gran Venezuela que
desquicia las instituciones y la ética ci-
vil, y da paso bruscamente al amargo
despertar del Viernes Negro (28/2/83).

A nivel eclesiastico al comienzo y al
fin de este periodo tienen lugar dos acon-
tecimientos realmente trascendentes: las
Asambleas Generales del Episcopado
Latinoamericano en Medellin (1968) y
en Puebla (1979). Estas asambleas reco-
gen desde dentro el espiritu v los niicleos
estructuradores del concilio Vaticano I
y los aplican creativamente desde la con-
sideracion de América Latina como lu-
gar teolégico y particularmente desde la
perspectiva de las victimas de esta situa-
cion. Asi la situacion es denunciada sin
ambages como de pecado y el compro-
miso con su suerte es reinterpretado como
cOmpromiso por su transformacion ra-
dical desde los pobres (en cuyos rostros
se reconocen los rasgos del Mesias su-
friente), desde sus organizaciones v sus
culturas y particularmente desde el re-

conocimiento de su religion: el catolicis-
mo popular. En estas asambleas el epis-
copado latinoamericano se desmarca en
principio del orden establecido, optando
por las victimas comao el tnico camino
de universalidad concreta,

En este contexto mundial y latinoame-
ricano, politico y eclesial. se producen
por estos anos en la Iglesia Venezolana
dos rupturas: una minoritaria y elerves-
cente que va en la linea de Medellin y
Puebla. v otra mayoritaria v tacita que,
desde el acomodo inconsciente al orden
establecido, lleva a la resistencia pasiva
al dinamismo espiritual que estd a la base
de los acontecimientos del Vaticano I,
Medellin y Puebla. Esta negativa a po-
nerse en movimiento y secundar la ac-
cion del Espiritu en la historia cntrana
una infidelidad radical que se hara sen-
tir muy notoriamente en la fase siguien-
te. En esta fase se enmascara como re-
s1stencia a quienes en nuesiro pais trata-
ban de llevar adelante las propuestas de
Medellin y Puebla. Pero en realidad de
verdad lo que estaba en juego era el Va-
ticano 11, su letra, que no fue ni siquiera
estudiada con mediana seriedad, pero
sobre todo el espiritu que dinamizd su
puesta en marcha (tan contrastada) y sus
nicleos configuradores. En esta época se
consumd, pues, un rechazo prictico de
una parte de la Iglesia venezolana al con-
cilio Vaticano I1.

Por su parte guicnes plantearon la
ruptura instauradora, vivian tan obvia-
mente en el ambiente del Vaticano I1 que
tardaron en percatarse de que €l no era
el punto de partida real de cuanto aspi-
rara a tener carta de ciudadania en la
Iglesia. Sélo muy lentamente llegaron a
comprender que de hecho el Concilio
habia sido rechazado. un rechazo pric-
tico, paliado al comienzo por la inclu-
sion de citas meramente formales y ex-
presado después por la prescindencia sis-
temdtica.

El hecho es que en esta fase resulto
claro para unos que podrian seguir vi-
viendo su cristianismo comao st en los
anos 60 no hubiera pasado nada (fuera
de algunos cambios liturgicos, bastante
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externos por cierto), en tanto otros sélo
podian ser cristianos desde el Vaticano
II, Medellin y Puebla. Asi pues, no sélo
unos rompieron con la institucionaliza-
cién eclesidstica prevaticana y con el or-
den establecido desde los acontecimien-
tos instauradores del Vaticano 11, Mede-
llin y Puebla, en tanto otros se afincaron
en la institucionalizacion eclesidstica y
sociopolitica, rompiendo con esas pro-
puestas de Dios para su Iglesia, sino que
por lo mismo también se dio una ruplu-
ra entre ambos sectores cristianos y ecle-
sidsticos. Esta ruptura fue ante todo ob-
jetiva: unos v otros caminaron por direc-
ciones opuestas. Pero este alejamiento
real se convirti en ruptura subjetiva, ex-
presada en los de la ruptura instauradora
como prescindencia mezelada con un
dejo de desprecio v de agresividad ideo-
l6gica, y por los del establecimiento como
discriminacion institucional sistematica
con campanias de descrédito por parte
de algunos. Sin embargo, a diferencia de
otros paises, en Venezuela esta ruptura
no llegd a la falta de comunién, y por
eso no dio lugar a bandos, es decir a sec-
tas, sino a proyectos pastorales diversos,
mantenidos como tendencias dentro de
la vnica Iglesia en la que se reconocian
todos, aunque fuera a reganadientes.

Sin embargo la negacion prictica del
Vaticano 11 y de su concrecion latinoameri-
cana entraind de hecho un apagamiento es-
piritual, expresado en una actitud defensiva
y una pérdida radical de dinamismo y entu-
siasmo. Y a su vez en los de Medellin v
Puebla la necesidad de defenderse de las
constantes acusaciones y de tener que de-
mostrar la legitimidad cristiana de cuanto
pensaban o hacian restd un tanto la frescura
inicial de sus propuestas; y aunque ¢l dina-
misma continud, el desgaste de la pugna in-
traeclesial, acabd por quebrar a algunos, aun-
que a la larga llevo a bastantes a una mayor
madurez, pero a costa de una inflacion de
los aspectos entraeclesidsticos que contra-
decia el talante del Vaticano I1 y de su ver-
sion latinoamericana, volcados hacia la so-
ciedad y hacia la historia y en definitiva ha-
cia la vida de la gente.

1.2.2 Algunos hechos significativos.

El gobierno de Caldera lleva a mili-
lantes cristianos a tareas administrativas
en las que no pocos claudican de su sen-
tido ético trascendente para precipitarse
en el puro pragmatismo y en la bisque-
da de provecho privado. Sin embargo un
grupo de profesionales jovenes se empe-
fian con gran teson en las tareas de la
promocién popular desde un horizonte
comunitarista. El acierto y la sinceridad
de su gestion les lleva, sorpresivamente
para ellos, mas alla del limite de tole-
rancia del orden establecido, y el gobier-
no social cristiano los sacrifica en con-
tra de las banderas que lo llevé al poder.
Estos jovenes profesionales sienten que
la institucion eclesidstica se cuadra con
el orden establecido en contra de su pré-
dica social.

En buena medida el dinamismo de la
fase anterior habia descansado en cua-
dros de clérigos v en jévenes. Ambos
protestan. Desde 1966 vienen realizin-
dose reuniones mds 0 menos informales
de sacerdotes sobre pastoral popular. En
ellas la critica a la jerarquia por su in-
movilismo e insensibilidad va subiendo
cada vez mds de tono. Sienten que la ins-
titucién no ofrece cauce para canalizar
sus inquictudes v dinamismo. La jerar-
quia se cuadra con el orden establecido
porque lo califica de institucionalizacion
cristiana. Se pasa a la contestacion. El
acto mas publico y llamativo fue la toma
de Santa Teresa por un grupo de jovenes
catdlicos que irrumpieron en una misa
pidiendo participacion y criticando a la
jerarquia por negarla sistematicamente
(15/6/1969). Se responde con represion.
Lo gue provoca el desplome de los mo-
vimientos y la retirada de sacerdotes y
religiosos(as) a sus bases. Lo que en la
movilizacion juvenil y de cuadros llego
a apuntar mas alld del orden establecido
no tenia cauces ni en el pais nien la lgle-
sia para prosperar y tuvo gque resistir en
la penumbra,

Un momento de confrontacion insti-
tucional dentro de cauces validados por
todos es el Primer Congreso Catdlico
para el Desarrollo Integral del Hombre

que tiene lugar en Barquisimeto del 17
al 23 de marzo de 1971, El congreso aca-
ba en un impasse. El Primer Congreso
Interamericano por el Desarrollo Integral
del Hombre gue se celebrd en Caracas
cinco meses después (22/8/1971), por lo
que toca a la institucién eclesidstica ve-
nezolana, serd ya mds bien expresion de
la corriente institucionalista. El discur-
so de Caldera, que lo inaugurd, seria sig-
nificativo al respecto. En €l se subraya
el cardcter cristiano de la institucionali-
zacion vigente y por eso se identifica al
enemigo con un grupo de sacerdotes re-
ligiosos a los que se tilda de ideologiza-
dos porque consideran a la situacién vi-
gente como de pecado. Ellos habrian
arrastrado hacia su posicion extremista
a grupos de jévenes desprevenidos y ge-
nerosos v a religiosas idealistas y poco
formadas,

El caso Wuytack marcé la linea divi-
soria. La labor de este cura de barrio era
representativa de aquella época. Su esti-
lo no clerical, su cercania y su participa-
c16n en los problemas y las luchas de la
gente le atrajeron la simpatia de los ve-
cinos. Sus acciones, si a veces resulta-
ron espectaculares, fue mds por la chatura
ambiental que por ellas mismas. Este
sacerdote fue expulsado del pais por el
ministro del Interior, acusado de subver-
sivo (20/6/1970). Un grupo de noventa
sacerdotes efectud una marcha silencio-
sa para protestar la medida y pedir al
ministro que la revocara. También en-
tregaron una carta al cardenal pidiéndo-
le que se solidarizara con su sacerdote,
La respuesta del cardenal fue sancionar
a los curas seculares que participaron en
ella. Fue la dnica manifestacién clerical
de esos afios. Esta decision tan piblica
de la mds alta autoridad eclesidstica ve-
nezolana significd a nivel simbdlico que
la institucion eclesidstica no podia acep-
tar la propuesta de Medellin.

En efecto, muchos obispos, pirrocos
y seglares significativos sentian que des-
pués de tantos esfuerzos y dolores habfa
llegado por fin Venezuela a la neocris-
tiandad. Ellos estaban ya dentro, entre
las fuerzas vivas, entre los representan-
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tes de la institucionalizacién vigente. En
esas circunstancias ;cémo iban a califi-
carla de pecado? (Coémo iban a apostar
por las organizaciones de base cuando
su propuesta pastoral incluia la promo-
c16n popular para integrar al sistema y a
sus organizaciones, que para ellos eran
cauces adecuados para lograr la justicia
social? ;Como iban a parcializarse por
los pobres cuando ellos se entendian
como de todos, desde la institucionali-
zacion vigente, que era segin ellos mar-
co y camino para que s¢ fuera superando
la pobreza?

El ambiente positivo, entusiasta. pri-
maveral, la impresién de que en la Igle-
sia venezolana cabiamos todos y de que
meramente se transitaba del pasado al
futuro a més o menos velocidad, se quie-
bra. Se hace patente una fractura. Algu-
nos hechos sintomdticos la expresarian:
cierran la escuela de teologia de la UCAB
y expulsan a profesores y alumnos de la
de sociologia (fin del curso escolar de
1972). Por las mismas fechas expulsan
del seminario a Bruno Renaud y Eloy
Lengrand, traidos expresamente de Fran-
cia para contribuir a su aggiornamento.
Dejan languidecer a la revista lglesia
Pascual (creada precisamente en enero
de 1972). La Religion abre su campania
de denuncia inquisitorial contra las pre-
suntas desviaciones en nuestra Iglesia y
los que se calificaban de enemigos infil-
trados.

El paso de los 60 a los 70 es de ruptu-
ra instauradora. Se quebrd la impresién
de un blogue diferenciado. No es época
de excomuniones, pero el rechazo se lle-
va a cabo mediante la prescindencia
metddica y la denuncia. Los miembros
de la institucién eclesidstica que resis-
tieron se refugian en sus bases y rehuyen
reuniones y conlactos; la reaccién con-
tra la institucion se convierte en suscep-
tibilidad respecto de otros grupos. Los
que estan en la onda de Medellin comien-
zan la época en estado de didspora, de
resistencia. Pero también de intemperie
y de transformacién personal. A veces
habia predominado lo ideolégico, lo
institucional y el tiente secular y politi-

Todo era sencillo y con
escasez de recursos humanos
y una grave penuria
intelectual; pero con una gran
confianza en la capacidad, el
rumbo y la fecundidad
historica de lo que se
emprendia.

zado. En esta etapa de resistencia perso-
nal se necesita del pueblo, y el pueblo
responde acompandndolo a uno. Ya uno
no es el promotor, el concientizador, el
agente pastoral. Es antes que eso un cris-
tiano necesitado y en bisqueda: un pa-
ciente pastoral. Al ser puesto personal-
mente a prueba, se revela la insuficien-
cia de la ideologia. Es hora de vivir de fe
y la fe se transforma en espiritualidad.
Ya se desvanecié también la actividad
desbordante de la fase pasada. Ahora se
estdn buscando nuevos cauces y todo va
naciendo lentamente y en estado embrio-
nario. Sin embargo con los anos poco a
poco se van alumbrando grupos de base,
grupos cristianos populares. Y se va cap-
tando la densidad de las propuestas y el
sentido de la ruptura.

Desde el ano 72, SIC propone de un
modo sistemitico la Teologia de la Libe-
racion, Por el impulso de la CLAR des-
de el afio 1974 hay un intento de recon-
ducir la formacion religiosa por derrote-
ros abiertos, en ruptura un tanto inasi-
milable con lo anterior. Algunos agen-
tes pastorales, tanto por conclusion cris-
tiana como por necesidad de sobrevivir
en un espacio libre, derivan hacia pro-
puestas populares en las que lo cristiano
funge sdlo como inspiracion de fondo y
comao motivacion subjetiva; asi, por ejem-
plo el paso de Jévenes de Accién a Cesap
(1974).

En este ambiente se plantea, tanto por
el lado cristiano como por el de partidos
de izquierda renovada, la posibilidad de
una mutua fecundacion (desde la dife-
rencia aceptada y su libertad consiguien-
te), también a nivel sindical y de organi-
zacion popular, como desde luego a ni-
vel ideologico.

La jerarquia y una parte de la institu-
cion eclesidstica resiste este nuevo mo-
vimiento. No tiene proyecto alternativo,
pero si sabe que éste no sera el suyo. El
hecho mas sintomadtico de este viraje se-
ria el cambio de direccion del seminario

interdiocesano a instancias sobre todo de
mons. Henrigquez.

Hay algunos intentos mediadores, tan-
to a nivel de imagen publica como de
contactos personales. Ovidio Pérez Mo-
rales, secretario de la CEV (desde setiem-
bre de 1972), seria la figura mas repre-
sentativa. El logra llevar los documen-
tos conjuntos a niveles desconocidos has-
ta entonces, tanto por el tono y el len-
guaje, mucho menos clericales, como por
planteamientos abiertos y por la actitud
autocritica. También a nivel de prdctica
pastoral habra figuras sefieras que rehu-
vendo lo ideoldgico desbordardn neta
mente la figura de representante estable-
cido y logrardn un contacto con el pue-
blo directo, austero ¥ netamente religio-
so. Es ¢l caso, por ejemplo. de Mons.
Salas. Esta practica logra institucionali-
zarse (con grandes dificultades por la
pobreza de recursos humanos, pero con
gran tenacidad) en un verdadero provecto
pastoral alternativo. Asi Parra Le6n en
su diéeesis de Cumani. El proyecto esti
plasmado en el Directorio de la Dideesis
publicado en 1980.

La preparacion de Puebla origina una
movilizacion en diversos seclores, casi
todos en la linea de Medellin. Para bas-
tantes personas Medellin es conocido a
través de la preparacion de Puebla. Pue-
bla relanza a Medellin. La situacion en
el pafs, a pesar del auge inicial de los
precios petroleros, es ya de deterioro
inocultable. La fecha emblemaltica de este
punto de inflexién sera el Viernes Negro
(28/2/1983) cuando empezd a flotar, es
decir a caer el bolivar, Aunque estd, como
en el postmedellin, un democristiano en
el poder, no puede rechazarse la presen-
tacién de la realidad y su juicio, como
tampoco puecden desautorizarse las
CEBs. La jerarquia prescinde de Puebla
v se aferra a uno de los aspectos del Papa,
su conservatismo institucional, que les
da seguridad. Pero no puede desautori-
zar la catequesis sobre Puebla y la con-
solidacion del proyecto pastoral de libe-
racion apoyado en los “historicos” v en
la Vida Religiosa, Pero desconoce la
Laborem Exercens y la prédica social del

SIC | n® 600 = diciembre 1997 | 575



Papa, impide las publicaciones teologi-
cas y prescinde de un sector cada vez
mayor de la institucion refugiindose en
los incondicionales, con los que no pue-
de edificar una alternativa. Se tiene pi-
nico al surgimiento de laicos adultos. Una
muestra bien representativa de esta si-
tuacion de una dirigencia que se siente
desbordada y reacciona a la defensiva es
la actitud hacia las religiosas. Un grupo
de obispos y sacerdotes (incluidos reli-
£1050s), desde una postura de patriarca-
lismo autoritario, bastante contaminada
por ¢l machismo ambiental, concebia a
las monjas como un sector aquiescente y
meramente ejecutor, y trato de mantener-
las en el aislamiento y bajo su férula. Sin
embargo la dinamicidad de la vida reli-
giosa femenina fue superando esas tute-
las infantilizadoras hacia una relacion
horizontal y fraterna desde su legitima
autonomia. A ello colaboré la actitud
abierta de algunos jerarcas.

Ante la crisis creciente, el Gobierno,
sobre todo desde CAP, se vuelve a la je-
rarquia llendndola de honras, dandole
dinero para obras malteriales o asisten-
ciales y solicitando de hecho su contri-
bucién a la estabilidad social evitando
criticas demasiado concretas o fuertes o
continuas. No pocos miembros de la ins-
utucién, conformados por esle sistema,
tienden espontianeamente a aceplar esta
propuesta y s¢ ven como representantes
de todos los venezolanos sin distincion,
pero dentro de la configuracion vigente
y por tanto representantes del orden es-
tablecido. Esta propension sin embargo
nada ha tenido que ver con la participa-
cion en rigueza ni menos en hechos de
corrupcion.

De todos modos conforme va avan-
zando la década una parte de la institu-
cion que habia estado a la defensiva va
articulando un proyecto de movimientos
organizados apoyados por un clero que
empieza a crecer y mas todavia por ins-
piraciones, simbolos y matenales en bue-
na parte fordneos. Por su pare el pro-
yecto de liberacién va tiene existencia
social, apoyado sobre todo de un modo
cada vez mds articulado por la Vida Re-

ligiosa. La puesta en marcha efectiva de
Secorve y la creacion del ITER, ambos
en 1979 y el lanzamiento del proyecto
de educacién catdlica en 1986 serfan al-
gunos acontecimientos significativos.
También algunos obispos, ademis de
Parra Le6n, le prestan un discreto apoyo
que se traduce en legitimidad. Subsisten
ambos sin conflicto por la division de
terrenos y destinatarios y por la comiin
voluntad de mantenerse en la institucion
reconociéndose mutuamente y mds atin
de colaborar en la prictica. A pesar de
todo va empezando a nacer un cierto plu-
ralismo dentro de la institucion eclesids-
tica.

Como las demds organizaciones del Es-
tado, la eclesidstica tiende a definirse como
institucidn que se legitima por el otorga-
miento de servicios. Aunque admite en su
seno las corrientes que propugnan la orga-
nizacion popular y la constitucion interna
comao cuerpo articulado. La compatibilidad
de ambas direcciones, aunque fuera como
mera coexistencia, es una caracleristica del
momento.

1.3 TERCERA FASE: IMPLANTACION
DIFERENCIADA

1.3.1 El contexto como signo de los
tiempos

Esta fase estd muy condicionada por
el marco econdmico, politico y cultural,
y por la depauperacién de las masas y
proletarizacién de la clase media,

A nivel mundial la globalizacion sig-
nifica la prevalencia mundial del capital
sobre el trabajo convalidada por la ley y
respaldada por la ideologia, y la inde-
fension absoluta del tercer mundo res-
pecto de las companias transnacionales
impuesta por los organismos multinacio-
nales a gobiernos débiles. Esta globali-
zacion econdmica provoca en todos los
paises, incluso en los desarrollados, una
polarizacidén creciente entre ricos y po-
bres y un aumento impresionante de po-
breza.

Esta globalizacién va acompanada de

la ruptura de pactos sociales y solidari-
dades institucionales, de una fragmen-
tacion del espacio publico y del sujeto.
Con la volatilizacion del socialismo real
se declara el fin de las utopfas y de las
grandes entidades colectivas. Desapare-
ce del horizonte la justicia y cualguier
otra normatividad trascendente. Sélo
existe la competencia y el perdedor sélo
a si mismo puede culpabilizarse, si es que
para €] tiene sentido ese sentimiento.

Al desaparecer del horizonte publico
cualquier tipo de trascendencia, el vacio
de sentido es colmado por un bazar cul-
tural que ofrece de todo, pero como con-
sumo privado. La secularizacién de los
anos 60 da paso a una verdadera ficbre
de lo religioso que responde a expectati-
vas muy diversas y que busca satisfacer-
se por todos los canales posibles.

En nuestro pais en el gobierno de
Lusinchi se da una resistencia suicida a
aplicar cambios en la politica econémi-
ca vy luego en el de Carlos Andrés, una
aplicacion tan unidimensional y drdsti-
ca que resulto igualmente suicida. A ni-
vel ideolégico la prédica neoliberal es
realmente aplastante: una verdadera cru-
zada que descalifica a cualquiera que
piense disunto. Pero conforme se la pone
en prictica aparece lo mismo que en los
demads paises: el €xito en unos pocos pa-
rametros y el deterioro espeluznante en
los demds. Actualmente hay un cierto
consenso en los males que hay que supe-
rar. Pero todavia no se alumbran cami-
nos para enfrentarlos de un modo orgé-
nico.

El primer paquete neoliberal provocd
el caracazo (27/2/89) y dos intentos de
golpe militar (4/2/1992 y 27/11/1992).
De esta manera quedo patente, tanto la
situacion insostenible del pueblo (que
desde 1979 veia deteriorarse violenta-
mente su poder adquisitivo), como el
problema de la gobernabilidad del pais
en estas condiciones. Las instituciones
republicanas no sélo se muestran inca-
paces de enfrentar esta situacion supera-
doramente sino que la gente tiene la im-
presion de que ellas forman parte del
problema porque usufructidan la crisis.
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De ahi el inmenso desprestigio de las
instituciones y singularmente del Esta-
do, un desprestigio orquestado también
por grupos econdmicos privados, trans-
nacionales y nacionales, que buscan de
este modo pcupar su lugar y sus recursos
y tener las manos libres para imponer su
Propio juego.

Es obvio que la institucion eclesidsti-
ca ni ha provocado esta crisis ni la ha
manejado ni se ha aprovechado de ella.
De ahi, su prestigio y confiabilidad. Esta
autoridad se ha incrementado por dos
circunstancias: En primer lugar el acom-
panarmiento de una parte minoritaria pero
significativa de la institucion eclesiasti-
ca al pueblo empobrecido en su caminar.
La presencia silenciosa de estos agentes
pastorales en el mundo popular se hizo
notoria en los momentos de crisis. Y el
cardenal Lebrin y sus obispos auxiliares
y particularmente Mons, Moronta, que
fungia como secretario de la Conferen-
cia Episcopal, catalizaron para la opinién
ptiblica el proceso de este sector de la
Iglesia que verdaderamente vivia en la
casa del pueblo y era tenido por él como
realmente suyo. Realmente que en esas
haras tan dolorosas el pueblo sf se sintié
acompanado por la Iglesia. Y es cierto
que esta Iglesia mantuvo este liderazgo
de un modo muy horizontal, sin pedir
peaje por ello sino instando a los demis
sectores a reconocer la subjetualidad del
pueblo y a contar con €l como agente de
su propia vida y no sélo como seres de
necesidades.

La segunda circunstancia que robus-
tecid la confiabilidad de la institucion
eclesidstica tiene que ver con su aparato
institucional en el drea de la educacion y
en general de la promocion humana y
defensa de los derechos humanos. Ante
¢l desplome institucional muchos empe-
zaron a mirur a la Iglesia como la pana-
cea, como el modelo alternativo para la
organizacién eficiente de los servicios
basicos y como el canal privilegiado para
el otorgamiento de las ayudas de emer-
gencia a los mds depauperados como
paliativo a los efectos de las medidas de
ajuste.

A diferencia de otros paises,
en Venezuela esta ruptura no
liegé a la faita de comunion,
sino a proyectos pastorales
diversos, dentro de la unica
Iglesia en la que se
reconocian todos, aungue
fuera a reganadientes.

Por otra parte la inseguridad de la
adolescencia, inseguridad material y
también carencia de horizontes motiva-
dores, unida al prestigio de la institucion
eclesidstica, a su respetabilidad y a su
dindmica expansiva, y al sentido difusa-
mente religioso tanto ambiental como de
la generacién que se levanta, coadyuvo
a un crecimiento espectacular en las vo-
caciones sacerdotales y religiosas, y por
primera vez en este siglo mds masculi-
nas que femeninas (aunque las mas tra-
dicionalistas ain mantienen una deman-
da alta) y mas hacia el clero secular que
a la vida religiosa. La razon de este cam-
bio de preferencias estriba en que algu-
nas congregaciones masculinas signifi-
cativas y bastantes femeninas hicieron la
ruptura instauradora que senalamos en
la fase anterior, y lleva bastante uempo
la reestructuracion de la nueva oferta y
la propuesta del nuevo perfil vocacional.
Las congregaciones que hicieron antes
la ruptura ya han experimentado un re-
punte estructural de vocaciones. Pero es
que hay que reconocer ademas que en la
coyuntura actual esta propuesta es muy
ardua en si y completamente a contraco-
rriente. En cambio la oferta de los semi-
narios y las casas religiosas tradiciona-
listas es fundamentalmente conductual:
se trata de introyectar una serie de pau-
tas que tienen que ver con sefas de iden-
tidad, con el dmbito ceremonial religio-
so y el desempeiio institucional, aspec-
tos que no suponen una verdadera con-
versidn y transformacién interior sino la
adquisicion de una serie de hdbitos, de
saberes y de funciones que dan seguri-
dad sicolégica y econémica y son fuente
de prestigio social.

1.3.2 Los dos proyectos de implanta-
cion

En los anos 50 la Iglesia venezolana
no se estaba sembrando en el pais. Como
otras instituciones cayo en la tentacion
de importar agentes pastorales como $0-

lucién mas barata y menos conflictiva
que producirlos en el pais. Esta impor-
tacion masiva de sacerdotes y religiosos
contribuyd a que la institucion eclesids-
tica se encubriera a si misma. Sin em-
bargo, en parte por dinamica interna y
en parte por agotamiento de las fuentes
y encarecimicento de los recursos, esta-
mos llegando a un consenso real en cuan-
to a la necesidad de la implantacion.

Aungue en la implantacion se notan
dos direcciones: una institucionalista y
otra que privilegia al pueblo de Dios. La
primera trata de implantar la institucién
eclesiastica en el pais; es decir, busca que
también en Venezuela nazcan y se for-
men sacerdotes y religiosas y que sean el
mayor ndamero posible. La segunda se
preocupa de como tiene que ser el sacer-
dote o religiosa(o) venezolano. En la pri-
mera propucsta se radica en el pais una
Iglesia uniforme, Iglesia identificada en
la practica con la stitucion eclesiast-
ca. En la segunda propuesta nace en el
pafs una Iglesia local.

La implantacion institucionalista al
asumirse como parte de la instituciona-
lizacion vigente tiende a adaplarse in-
conscientemente a ese modelo: Su obje-
tivo fundamental es llenar todas las pla-
zas, preferiblemente con personal ade-
cuado, pero si no, como se pueda. Lo
mismo podemos decir de las comisiones
nacionales o diocesanas o parroquiales,
o de las programuciones estatuidas. De
este modo lo formal priva sobre lo real y
en buena medida impide su funciona-
miento. Las razones de esta situacion son
dos: una eclesioldgica v otra soterniologi-
ca. Eclesiolégicamente se establece la
cquivalencia funcional entre Iglesia e
institucion eclesidstica. Esta sacraliza-
cion del elemento eclesidstico (que equi-
vale a una presencia cuasisacramental de
Dios) explica el empeiio por extender la
institucion eclesiastica y sus personeros
por toda la geografia humana del pais.
Esta razon se refuerza por la soteriologia
de esta corriente institucionalista: la sal-
vacion se obra fundamentalmente por los
cauces cultuales y sacramentales: y los
clérigos son los ministros de ambos. Cla-
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ro estd que la catequesis, las obras de
caridad y tantas otras cosas son conve-
nientisimas. Pero ante todo hay que ase-
gurar lo minimo de lo minimo. Que se-
ria el culto y los sacramentos. Ese es el
modo de justificar la presencia de un sa-
cerdote no virtuoso e incluso escandalo-
s0: al menos atiende a la iglesia, da la
misa y los sacramentos.

La corriente que busca la implanta-
cién desde el modelo del pueblo de Dios
impulsa ante todo la subjetualidad de
todos los cristianos. Desde esta perspec-
tiva el cristianismo nace en Venezuela
cuando lo vivimos a fondo desde nuestro
ser concreto y desde nuestra situacion.
Y en Venezuela nace Iglesia cuando es-
tos cristianos en marcha se llevan mu-
tuamente en su fe, en el amor fraterno y
en la vida cristiana. Asi pues la implan-
tacion se concibe como creacién de ni-
cleos vivos e irradiadores de cristianos
en comunidad. En ella tiene lugar la ins-
titucion eclesidstica, pero no es ella el
centro ni el sujeto sino una de sus di-
mensiones. Esta direccion, respondien-
do a la opcién de Dios y al cardcter
kendtico de la encarnacion de Jesis, ve
la globalidad desde la perspectiva de los
pobres y les anuncia a ellos la Buena
Nueva y desde ellos a cada uno de los
demds. Esta implantacion niega la 16gi-
ca del orden establecido y de la institu-
cionalizacion vigente y cree que el ge-
nuino cristianismo se implantard en to-
dos los sectores del pais desde la casa de
los pobres, que ése es el verdadero lugar
de la universalidad real y de la salva-
cién.

Cada una de estas corrientes concibe
y realiza la misién cristiana de modo di-
ferente. Ambas sienten el estado crecien-
te de miseria y postracién popular como
un reto insoslayable a su conciencia cris-
tiana. Ambas piensan que el reto las des-
borda absolutamente. Y ambas sicnten
la tentacion de confinarse en lo intraecle-
sidstico o en lo comunitario para aho-
rrarse el tremendo dolor, el altisimo pre-
cio que lleva consigo el acompanar y
ayudar eficazmente a estas mayorfas de-
pauperadas. La corriente institucionalista

siente que lo suyo es denunciar la corrup-
¢16n y los abusos de todo tipo, y prestar a
la gente todos los servicios que pueda,
supliendo, si es preciso y en cuanto se
pueda, a los organismos que colapsaron.

La corriente que asume la implanta-
cion desde el pueblo de Dios siente, in-
cluso mucho més que la otra por su ma-
yor cercania respecto de los pobres, la
presion de las necesidades imposterga-
bles de la gente y la del orden estableci-
do que busca convertirla en su agente
para con los mas aplastados. Pero ante-
pone a cualquier otra consideracién la
cuestion del sujeto. La vida no les puede
llegar a los pobres como limosna. Eso
los humilla y degrada, y aliena a los que
dan de ese modo. Ellos tienen que ir to-
mando su vida entre sus manos. Y para
eso tienen que verse a si mismos como
dignos y valiosos v entablar desde ahi
relaciones simbidticas con los suyos y con
otras personas y grupos no populares.
Para eso hay que mirarlos comao Dios los
mira, tener la fe en ellos que tiene Dios y
relacionarse con ellos de un modo hori-
zontal. Si los agentes pastorales han sido
capaces de llegar hasta ahi, pueden ha-
cer de mediadores para introducir a pro-
fesionales, a voluntarios, a gente no po-
pular a este tipo de relacién con los po-
bres que supera el clientelismo habitual.

1.3.3 La trascendencia, camino de co-
munidn eclesial

Todavia subsiste el pluralismo de he-
cho y la comunién de fondo que indica-
bamos ¢n la fase anterior. Més aiin, en
algunas instancias y representantes cua-
lificados se ha avanzado sinceramente en
esta direccién. Pero en los centros de for-
macion de la linea institucionalista se
incuban otros aires y las promociones que
van saliendo de ellos estin imponiendo
otro estilo verticalista, antiparticipativo,
apegado sin discernimiento a legalida-
des vacias. un estilo en suma autoritario
que exige que todo nazea de si y se cua-
dre con sus directrices, sopena de ser
desautorizado. Las religiosas se estdn
empezando a ver bastante afectadas en
su prdctica pastoral por este nuevo esta-

do de cosas.

Parece que para contrarrestar esta ten-
dencia sectaria bastaria con apelar a la
sensatez cristiana. Pero de hecho este
camino es insuficiente porque este estilo
nace de la incapacidad no reconocida del
agente pastoral de hacerse cargo de su
mision. Como esta despavorido y no se
atreve a medirse por las tareas reales de
su mision, se refugia en lo institucional
y lo legal que sumariamente consiste en
asenlar que quien manda es él, lo que en
la prictica significa que prohibe inicia-
tivas y actividades y desautoriza a per-
sonas, y al cabo provoca el marasmo por-
que no deja hacer y es muy poco lo que
hace.

Estamos en grave peligro de perder
lo yue habia sido un gran tesoro en la
institucién eclesidstica venezolana
sanamente tradicional: su sentido libe-
ral (a pesar de su doctrinarismo), que no
era un mero contagio ambiental sino una
expresion sobresaliente de que en defi-
nitiva lo que tenia la iluma palabra en
los casos concretos era el sentido pasto-
ral, el deseo de salvar y ayudar al préji-
mo, fuera cual fuera su estado y condi-
cion. Este sentido liberal dio la medida
de la trascendencia de la institucion ecle-
sidstica venezolana: ella no era absolu-
ta, ni para si; todo en la Iglesia estaba al
servicio de los seres humanos.

Esta es la trascendencia que tenemos
que cultivar y que recobrar donde se haya
perdido. De hecho resulta claro que en
esta fase los momentos de mayor encuen-
tro entre las distintas corrientes han te-
nido lugar cuando la institucion eclesids-
tica ha salido de si, ha ido mas all4 de si
misma. Dos momentos, de muy diverso
cardcter, me parecen especialmente
paradigmdticos: el de la Misién Nacio-
nal preparatoria de la primera visita del
Papa (1984) y el que se gestd en torno al
acompafiamiento y apoyo al pueblo a raiz
de los sucesos del 27 de febrero de 1989.

La Misién Nacional tuvo una tremen-
da virtud: la convocatona al laicado, la
confianza en su respuesta multitudina-
ria y entusiasta y en su disponibilidad al
compromiso. Es verdad que los cauces
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eran demasiado estrechos: en el esque-
ma aparecian como mera correa de trans-
mision de mensajes codificados, no como
testigos de una experiencia personal de
salvacion. Pero de todos modos mucha
gente tuvo experiencia de que la fe se
fortalece cuando se comunica y que la
Iglesia se construye al evangelizar. En
ese proceso muchos cristianos se sintie-
ron por primera vez Iglesia y en el mo-
vimiento la Iglesia desbordé a la institu-
ci6n eclesidstica y muchos eclesidsticos
se sintieron contentos de verse acompa-
fiados por hermanos en la fe y de com-
probar que al ir mds alla de lo estableci-
do, al convocar, el cristianismo interesa-
ba y era cauce de vida renovada.

En la semana del 27 de febrero de
1989 todas la instituciones se vieron des-
bordadas y se quedaron al margen, per-
plejas. Solo las Fuerzas Armadas fueron
obligadas a intervenir, v lo hicieron de
un modo absolutamente desproporciona-
do, sanguinario, En esos momentos en
que era salvajemente agredido, el pue-
blo se encontrd solo, abandonado, sacri-
ficado. Unicamente la Iglesia lo acom-
pand y salid en su defensa. La gente sin-
tio inequivocamente que las monjas y los
curas que vivian en su ambito eran de
ellos. Y lo mismo sintieron ellos respec-
to del pueblo. No fue algo premeditado;
fue un acontecimiento. Pero venia sien-
do preparado desde muchos afios antes:
desde esa ruptura constituyente que se-
naldbamos en la fase anterior. Habia sin
duda muchas incoherencias y ambivalen-
cias: muchos no acababan de dejar ese
papel de promotores con su estilo de re-
laciones pautadas y verticales, a pesar
del canfio y de la sencillez. Pero a la hora
de la verdad la abrumadora mayorfa de
los agentes pastorales que vivian en ba-
rrios se decantd por la gente.

Un hecho anterior muy significativo
habia contribuido a definir simbdlica-
mente los campos y las pertenencias. El
ministro del Interior, interpelado en el
senado, habia calificado de subversivos
a los agentes pastorales de Petare por un
comunicado de prensa que habian saca-
do, titulado significativamente “';No po-

Los momentos de mayor
encuentro entre las distintas
corrientes han tenido lugar
cuando la institucion
eclesiastica ha salido de si,
ha ido mas alla de si misma.

demos callar mas!” (16/5/1987). La pren-
sa v la television emplazaron al Carde-
nal para que se definiera al respecto y
mons. Lebrin los respaldé de un modo
tan enfético que toda Venezuela percibid
gue se habia cuadrado con ellos, El car-
denal estaba con esta Iglesia que habifa
hecho la ruptura constituyente con las
instituciones del establecimiento y que
se queria colocar evangélicamente al lado
de los que no tenfan lugar en él.

En ambas ocasiones una parte mayo-
ritaria de la opimién piblica se sintio re-
presentada por esta Iglesia y quienes es-
taban en desacuerdo la respetaron y no
se atrevieron a adversarla piblicamente.
Lo mismo sucedié en el interior de la
Iglesia: la mayoria de los cristianos, in-
cluso de los pertenecientes a la institu-
cion eclesidstica, aplaudieron esta soli-
daridad, se sintieron motivados por ella,
y aun los que no quisieron dejarse afec-
tar por clla no pudicron negar la calidad
evangélica de este testimonio. Esta soli-
daridad fue, no cabe duda, un acto de
evangelizacion con los hechos y también
con las palabras que daban cuenta de
ellos. Aqui el salir de si de la institucién
eclesidstica, el arriesgar la respetabilidad
y la seguridad por el Reino de Dios y su
justicia provoco el consuelo de los po-
bres v tonificé el espiritu de los cristia-
nos: edifico la Iglesia,

2
LA IGLESIA QUE DESEAMOS

De esta historia surgen tanto aspec-
tos positivos que hay que desarrollar con
fidelidad creativa como problemas que
hay que enfrentar y superar, y vacios que
hay que atender. Combinando todo ello
nos atrevemos a proponer, aungue seatan
solo enumerdndolas, algunas lineas que
esbozarian la Iglesia que deseamos a par-
tir de la que somos.

2.1 En primer lugar tenemos que tran-
sitar de una Iglesia de dadores v recepto-
res de servicios religiosos y sociales, de

una Iglesia, pues, de funcionarios y de
individuos sueltos, a una lIglesia de con-
vertidos, es decir de pecadores que no se
resignan a su pecado sino que buscan una
existencia auténtica, que quieren definir-
se como discipulos v que desde esa rela-
cion vivificadora con la comunidad di-
Vina viven coma testigos.

2.2 En esta Iglesia todos somos pa-
cientes pastorales: todos necesitamos ser
ayudados, En esta relacion basica per-
manente de llevarmos mutuamente en la
vida cristiana se fundamenta la fraterni-
dad cristiana. En este modelo eclesial la
comunion de unos con otros se establece
por la participacién de los dones,
carismas y servicios que el Espiritu pone
en cada uno. El los distribuye para el
enriguecimiento del cuerpo social que
resulta al ponerlos en comuan. Ese cuer-
po es la Iglesia.

2.3 Esta comunidad de Jesis, vivifi-
cada por el Espiritu, es signo y embridn
del Reino de Dios en cuanto vive alter-
nativamente ya. Si vivimos como hijos
de Dios v como hermanos de los condis-
cipulos, de los otros hijos de Dios que se
encuentran dispersos y sobre todo de los
pobres, no podemos aceptar como abso-
lutas las reglas de juego vigentes va que
la autonomizacion de la maximizacion
de la ganancia, que nos convierte en com-
petidores, relativiza y aun vacia los la
zos de fraternidad. Solo una sobriedad
estructural (s1 no queremos hablar de ci-
vilizacion de la pobreza) nos libera de
ataduras para dedicarnos a una existen-
cia realmente cualitativa, creativa,
bidtila. en la que quepa el trabajo cons-
tructivo, el silencio, los encuentros y la
fiesta. Sin esta vida alternativa el cris-
tianismo s vacio,

2.4 Un contenido especialmente rele-
vanle de esta vida alternativa es la soli-
daridad con los pobres. Ella incluye ser
amigo de personas pobres, introducirse
al mundo de los pobres y asumir la pers-
pectiva de los pobres para enfocar desde
ella cuesnones globales. La comunidad
eclesial no es cristiana, si su comunion
no se establece alrededor de la comunion
con los pobres. Ellos son los herederos
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del Reino (1Pe 2.5). En ellos tenemos
que servir al Serior Jesis (Mt 25,40). Y
el Espiritu lleva a su liberacidon (Lc 4,18).
La solidaridad cristiana con los pobres
tiene como primera expresion evangeli-
zarlos (Lc 4,18:7.22). Los pobres que dan
crédito a este evangelio son felices (Lc
6,20). Estos pobres con espiritu estin |la-
mado a ser el corazén de la Iglesia, que
debe tomar la figura de Iglesia de los
pobres. Desde esta actitud los cristianos
estamos capacitados para colaborar a que
ellos se constituyan en sujetos en la so-
ciedad y en la politica.

2.5 Un cuerpo social dindmico es im-
posible que no tenga conflictos. Esta Igle
sia que queremos cuenta con ellos y se
empena en aprender a procesarlos
dindmicamente. La actitud de discerni
miento para que tanto las personas como
las instituciones se adecuen a lo que Dios
quiere de ellas es la actitud bésica para
procesarlos. El derecho es un ingredien-
te a tomar en cuenta, pero no el decisi-
vo. El talante no puede ser disciplinar
sino pastoral. La intencién que preside
el debate es buscar lo constructivo (1Cor
8-10). Y para ello el tono tiene que ser
sapiencial: el arte que da el Espiritu lle-
va a estimular lo mds dindmico de lo que
estd en juego en cada parte para que el
conflicto lleve a cada quien més alld de
la situacion inicial superadoramente.

2.6 En este cuerpo social el liderazgo
se define por la capacidad de animacién:
Animar es lo propio del Espiritu. Y como
el Espiritu es el de Jesus, los que dirigen
en la Iglesia dirigen desde la encarna-
cion kendtica y desde la trascendencia
del Reino. Por la primera animan, no
como sefores (1Pe 5.3). desde arriba,
sino como servidores, més atin como sir-
vientes (Lc 22,27). En la Iglesia de Je-
sis no hay padres (Mc 10,28-30; Mt
23.9). Nadie representa u Dios en la Igle-
sia. En ella cada quien somos en algiin
aspecto Jestis para los hermanos y quien
tiene el encargo de servir, doblemente.
Pero animan. no para complacer al or-
den establecido ni para ganarse el aplau
s0 de la comunidad sino para espolearla
en el camino de Jesis, para que trascien-
da en el servicio del Reino. Esto incluye
incomprensiones y tragos amargos. De-
ben pasarse por amor a la comunidad.
Por supuesto que desde lo dicho el am-
biente del liderazgo es en toda caso el
didlogo.

Lo que proponemos en suma
es la realizacion del concilio
Vaticano Il y de su concrecion
latinoamericana.

p 2 J
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Un cuerpo social que trata de vi-
vir en estos términos es una luz sobre un
monte Mt 5,14) y una bandera discutida
(cf Le 2,34). Es decir que en su misma
existencia es una profecia viviente para
la sociedad. Desde ese talante las pala-
bras que le dirija serdn palabras de peso.
Pero este cuerpo social actia sobre todo
como levadura en el seno de la masa (Mt
13,33). Es por esencia misionero. Su vi-
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ESTRATEGAS DE LA COMUNICAC

Porque

vencia filial y fraterna son transitivas,
S6lo difundiéndolo humilde, alegre y
servicialmente, se mantiene la [glesia en
el amor de Dios.

Muchas mds cosas tendriamos que
decir. Estas bastan, pensamos, para com-
prender que lo que estamos proponien-
do es el paso de la identificacion pricti-
ca de nuestra Iglesia con la institucion
eclesidstica a su constitucién efectiva en
pueblo de Dios, un pueblo fraterno que
trasciende tanto en la comunidad divina
como en la sociedad humana a la que
pertenece y sirve. Lo que proponemos en
suma es la realizacion del concilio Vati-
cano Il y de su concrecion latinoameri-
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C2M Producciones es una
empresa de jovenes profesionales
que tiene como misién asesorar en
metodologias que permitan la
articulacién y promocion de visiones
de futuro. También creamos espacios
para la realizacion de eventos
especiales

C2M Producciones es un equipo
integrado por comunicadores
sociales, artistas, planificadores para
el desarrollo y expertos en
negociacion y ventas.

¢POR QUE SOMOS
ESTRATEGAS DE LA

COMUNICACION?

Hacemos investigaciones de impaclto comunicacional,

Trabajamos en el diseno de proyectos comunicacionales

de apoyo a propuestas de cambio en nuestra vida

nacional.

* Brindamos asesoria de imagen y lo ensenamos a
promaocionar sus servicios.

» Bomos especialistas en la produccién y venta de

eventos especiales.

Informacion Telf./Fax 577.55.85
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