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lIl. La globalizacion
como dadora de vida

La carga de nuestro legado imperial

.

La mayor parte de las iglesias cristianas
B AL -especialmente en paises con una ma-
i{ e !( i yoria cristiana; mds aun si las €lites diri-
G- b S S NI S sir gentes se ven a si mismas como “cristia-
TR SR el B Se M nas”- ha tenido la tendencia a tomar de
modo muy estrecho el viejo adagio, “ex-
tra ecclesiam nulla salus” (fuera de la

Un par iglesia no hay salvacion). Asi, todos
nuestros otros -pueblos no-cristianos;

r .
de desaflos pueblos cuya cultura estéd solidamente

enraizada en un pasado precristiano;

dESd e gente cuyo modo de entender y vivir la
I t' fe cristiana difiere de las iglesias domi- -

a pe r sp e c |Va nantes; o, simplemente, personas cuyas

de u n emi ra nte . costumbres e iniciativas no parecen

. g_ compatibles con las perspectivas predo-

Iatl n 0 a m e r I c a n 0 minantes en las élites cristianas (sea en

el area de la produccién econdmica, las

relaciones de parentesco, celebraciones

comunales, educacion de los hijos, téc-

nicas curativas o maneras de vestir)- han

sido demasiado a menudo vistos y tra-

o M tados por las iglesias cristianas como
110 IVIADURO paganos, o peor: gente que deberia re-
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Hay, en estos tiempos, otra
faceta de los procesos de
globalizacion que presenta un
desafio creciente a los
cristianos: de criticar y
superar esta arrogante
herencia de exclusion,
percibiendo, aceptando y
abrazando a aquellos otros
como iguales, es decir, como
préjimos, semejantes,
co-creadores,corresponsables
en el cuidado de la creacion

nunciar a su identidad y tradiciones
para hacerse aceptables a los ojos de
Dios. Por consiguiente, las élites cris-
tianas han usado mas de una herra-
mienta para ahogar esas otras voces -
desde la “limpieza cultural” a través de
las escuelas hasta la represion fisica, in-
cluyendo tortura y muerte-.

Un actual desafio a ese legado

Hay, en estos tiempos, otra faceta de los
procesos de globalizacién que presenta
un desafio creciente a los cristianos: de
criticar y superar esta arrogante heren-
cia de exclusion, percibiendo, aceptan-
do y abrazando a aquellos otros como
iguales, es decir, como préjimos, seme-
jantes, co-creadores corresponsables en
el cuidado de la creacién.

Muchos son los ingredientes del mun-
do actual que provocan ese desafio: la
enorme cantidad de movimientos que
a través del Tercer Mundo subvierten el
orden colonial al tiempo que denun-
cian la complicidad de las iglesias cris-
tianas con los imperialismos
noratlénticos; la variedad de luchas -por

la democracia, la igualdad, y el respeto
por los derechos humanos, civiles y
comunales- que han marcado mucho
de este siglo en todas las latitudes del
planeta; la irrupcién economica, demo-
grafica, ecoldgica, cultural y militar en
la escena mundial de naciones arraiga-
das en el islam, el judaismo, el budis-
mo, el shintoismo, el confucianismo,
etc. -donde los cristianos son minoria-;
la proliferacion y subdivision de las
agrupaciones religiosas cristianas y no-
cristianas, erosionando las pretensiones
exclusivistas de las viejas iglesias cris-
tianas; los procesos de secularizacién,
privatizacién, competencia, migracion
y desafeccion religiosas que constante-
mente amenazan la afiliacion de las
élites occidentales con las iglesias cris-
tianas tradicionalmente predominan-
tes; la emergencia, dentro de las pro-
pias iglesias -en parte estimulada por la
presencia de instituciones y movimien-
tos democréticos, una prensa libre, asi
como redes internacionales para la de-
fensa de los derechos humanos- de pro-
fetas tales como Juan XXIII, Monsefior
Romero, Dorothy Day, Camilo Torres,
Martin Luther King Jr., Rigoberta
Menchi y Dom Helder Camara, asi
como de movimientos proféticos (al
estilo de las teologias negras de los E.U.
y Suréfrica, las teologias de la liberacién
latinoamericanas, la teologia de la lu-
cha en las Filipinas, las teologias femi-
nistas noratlanticas y del Tercer Mun-
do, la teologia Minjung de Corea) que
denuncian todos la opresion, la repre-
sién y la colusion de las jerarquias ecle-
siasticas con los poderes de este mun-
do; y, de no menor importancia, la re-
animacién de las culturas y religiones
indigenas en redes y movimientos sur-
gidos de los debates alrededor del Quin-
to Centenario, en 1992.

Este desafio, aunque parezca fascinan-
te y promisor para muchos, implica asi-
mismo decisiones duras y dificiles. Es
demasiado fécil asumirlo de una mane-
ra meramente superficial, descuidando
la miriada de modos sutiles en que,
como cristianos, tratamos continua-
mente a nuestros otros como de algin
modo inferiores: como si tuviesen mu-
cho mas que recibir del cristianismo que
lo que pueden contribuir a éste -y mu-
cho mas que renunciar de su propia
herencia que 1o que deberian reivindi-
car, promover y diseminar de la misma-

En torno a las raices sociales de nues-
tra arrogancia

Es dificil superar tan arrogante perspec-
tiva. Creo que, entre otras razones, por
la manera como hemos sido ensefiados
en nuestras iglesias cristianas a enten-
der lo que son “verdad” y “salvacién” -
y, mas especificamente, la “verdad” y
la “salvacién” cristianas- y sus
implicaciones.

Los cristianos -occidentalizados como
por lo general lo estamos- tendemos a
concebirnos como estando en posesion
de la Gnica, eterna, exclusiva y absolu-
ta “Verdad”, en singular y con mayus-
culas. Con frecuencia, la Ginica alterna-
tiva que podemos concebir al respecto
es que “todo vale”: que si la “Verdad”
no es como nos hemos acostumbrado
a entenderla, entonces no hay funda-
mento alguno para la certeza o la mo-
ralidad. O lo uno o lo otro. No hay otra
salida. Igualmente, tendemos a enten-
der el cristianismo explicito, visible,
institucionalizado tal y como lo cono-
cemos -sumiso ante los dogmas intelec-
tuales y los preceptos morales estable-
cidos por una u otra de nuestras igle-
sias- como la tinica, eterna, exclusiva y
absoluta via para la “salvacién”. Usual-
mente asumimos que, de lo contrario,
el cristianismo seria una total farsa sin
valor redentor alguno.

Déjeseme sugerir, en primer término,
que esta manera de conocer, este mar-
co “epistemoldgico” de nuestro enten-
dimiento, estd intimamente ligado a y
es dependiente de las empresas impe-
riales -romana, ibérica, britanica, holan-
desa, francesa, alemana, rusa, estado-
unidense, etc.- con las que el cristianis-
mo tan a menudo se ha entrelazado.
Dicho de otra guisa, las iglesias cristia-
nas han sido parte integral del esfuerzo
de los imperios noratlanticos por enten-
derse a si mismos como providen-
cialmente llamados a llevar verdad, sal-
vacion, libertad, orden y progreso a los
“otros” pueblos de la tierra -y,
complementariamente, del esfuerzo por
persuadir a estos “otros” de su obliga-
cidn a someterse a aquellos imperios.
Me luce imposible entender las preten-
siones universalistas, absolutistas y
exclusivistas de buena parte del cristia-
nismo contemporaneo fuera de las con-
cretas conexiones socio-historicas de las
principales iglesias cristianas con las em-



presas imperiales noratlénticas -y vicever-
sa: es diffcil comprender el éxito de éstas
si no es por la legitimacién que les han
brindado las iglesias cristianas-.

El caracter “epistémico” de nuestro
exclusivismo

Una vez establecida, interiorizada y
transmitida de una generacion a otra,
entretanto, esa comprension de 1o que
es “conocimiento”, “verdad” y “salva-
cién” genera su propia dindmica de
autorreproduccién, como con frecuen-
cia nos sucede a tantos (;no es asi?),
profunda y seriamente convencidos -
peor: testigos del “hecho” obvio e in-
disputable- de que el conocimiento es
o verdadero o falso, punto; que todas
las verdades son absolutas, exclusivas
y eternas, o no son en lo absoluto ver-
dades, punto; y que la salvacion sélo
puede ser entendida y alcanzada de una
sola manera, punto.

Con frecuencia, inconscientemente,
hacemos depender nuestra identidad,
nuestra salud mental, nuestro equilibrio
emocional, nuestra conducta moral, y
hasta el significado mismo de nuestras
vidas, de una comprension extremada-
mente estrecha, etnocéntrica,
culturalmente limitada y en definitiva
sectaria de lo que significa “conoci-
miento”, “verdad” y “salvacién”. Ello
al punto que, si tal comprensién es
cuestionada, podemos sentir y temer
que se desintegren nuestras vidas. Des-
afortunadamente, estos sentimientos y
temores a menudo nos impiden hasta
el mero intentar la posibilidad de en-
tender “conocimiento”, “verdad” y
“salvacion” de otra forma -a través de
las maneras, por ejemplo, como otra
gente, en otras lenguas, culturas, reli-
giones y regiones, han explorado y en-
frentado analogos problemas de la vida
humana-.

Un reto doble y paradéjico

Como cristianos, por ende, estamos
desafiados a superar nuestro arrogante
legado imperial, a cuestionar humilde
y seriamente nuestras maneras
exclusivistas de entender “conocimien-
to”, “verdad” y “salvacién”; a abrirnos
a aquellos otros que la globalizacion ha
convertido en nuestros préjimos; a es-
cuchar cuidadosamente lo que tienen
que decir, desarrollando asi nuestra
habilidad para aprender de verdad de
ellos; y para aprender de otros al punto

de capacitarnos para que cambiemos
hasta nuestros modos de ser cristianos
y de pensar qué quiere decir ser un buen
cristiano.

Los procesos de globalizacién permiten
-y a menudo nos fuerzan- a entrar en
contacto, entre otras cosas, con una rica
pluralidad de maneras de ser humano,
de ser religioso, de ser buenos unos/as
con otros/as, de entender conocimien-
to, verdad y salvaciéon. Como cristianos,
enfrentamos el reto de reconocer que
el Espiritu y su presencia superan siem-
pre nuestras finitas capacidades; que lo
que no sabemos es siempre infinita-
mente mayor que lo que realmente en-
tendemos, y mas atn en el caso de la
divinidad; y que, por ende, es mas que
probable que haya al menos tanto que
aprender que lo que hay que ensefiar a
gente que hace parte de otras biisque-
das milenarias del sentido de la vida,
de la unidad con el Espiritu, de la bon-
dad en las relaciones entre las personas,
y de maneras de expresar la sabiduria
asi adquirida de maneras comunicables
e iluminadoras.

En un cierto sentido, este desafio po-
dria parecer paraddjicamente inconsis-
tente con el delineado en la primera
parte de este ensayo. Porque jacaso no
proponiamos alli el rechazo de la
relativizacion y trivializacién de la vida,
la verdad y la moralidad que hace fre-
cuentemente parte de la “ideologia de
la globalizacién”? $i, sin duda alguna.
(Y no estamos ahora proponiendo su-
brepticiamente un relativismo anélogo?
No: aunque hay un cierto riesgo de que
ello acontezca. Parte del problema es,
como lo sugeri antes, que en la visi6n
dualista de Occidente no pareceria ha-
ber otra salida: o verdad exclusiva, ab-
soluta y eterna, o ninguna verdad en lo
absoluto, sélo escepticismo intelectual
y “todo vale” en la dimensién moral de
la vida.

Lo que propondria para cerrar es el
abrirnos a una manera diversa de ver
estos asuntos, mas alla de tales alterna-
tivas dualistas. Me parece que podria-
mos hablar de algo asi como una “16gi-
ca maternal”, un modo de entender la
verdad en conexién intima con el ha-
cer el bien unos a otros, comenzando
con las personas mas vulnerables a
nuestro alrededor -conectando asi, si se
quiere, ética y epistemologia-. Una for-
ma de entender el conocimiento, la es-

piritualidad y la bondad que es mas
comun a culturas nativas pequefias y
comunitarias -con ninguna o poca tra-
dicién de imperio, propiedad privada
o patriarcado- que a sociedades gran-
des, imperiales, patriarcales y de clases,
tales como las que encabezan los pro-
cesos de globalizacién en nuestros dias.
En tal perspectiva, el cuidado tierno de
la vida constituye un compromiso cen-
tral concreto: un compromiso anterior,
superior y subyacente a nuestras opcio-
nes intelectuales, éticas y religiosas; un
compromiso que nos permite ir mas alla
de la dicotomia relativismo/absolutis-
mo (tanto en ética como en epistemo-
logia) hacia una espiritualidad
relacional. En esta perspectiva, hacemos
lo que hacemos y creemos lo que cree-
mos, no a partir de certezas absolutas,
sino de un compromiso amoroso con
seres vivientes concretos -un amor que
al mismo tiempo nos obliga
(conminéndonos a resistir todo lo que
amenace sofocar la vida de los seres que
amamos) y nos libera (haciéndonos ca-
paces de trascender creativamente lo
que parezca incompatible con el cuida-
do de la vida de nuestros seres amados)-
. Un amor vivido como falible -y por
ende en necesidad constante de evalua-
cién critica en comunidad- y simulté-
neamente fundamental, en cuanto que
es siempre en relacién con nuestros se-
res amados como la humilde critica de
nuestras limitaciones se hace necesaria
y adquiere sentido. Es, en definitiva, la
defensa de la vida -comenzando por las
vidas humanas mas vulnerables, ame-
nazadas e indefensas- lo que constitu-
ye el fondo comin de estos dos desa-
fios para nuestras iglesias, que me re-
sultan agudamente perceptibles desde
mi experiencia de emigrante latinoame-
ricano.

Como tantas otras cosas, es mas facil
decir estas cosas que vivirlas, sin duda;
pero, por lo que pueda servir, permi-
taseme cerrar estas reflexiones con una
invitacién a trascenderlas a través de
una critica abierta y dialogal.
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