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Esta creciendo una generacion
no solo sin la practica de la
comunion (vetada para casi
todo el pueblo adulto que
nunca se caso y hoy menos
que nunca) sino no hautizada,
y que sin embargo se siente
cristiana.

PepRO TRIGO

Telén de fondo

Desde el altimo tercio del siglo XVIII
en Venezuela se empezé a perfilar un
ambiente pablico de matriz librepen-
sadora, desdefioso cuando no positiva-
mente hostil de lo eclesiéstico. La ilus-
tracién venezolana, como la de la ma-
yoria de los paises latinoamericanos,
fue, al menos por dos generaciones, sin-
ceramente cristiana, aunque, como ilus-
trada, decididamente critica de muchas
tradiciones y del ejercicio sacralizado de
la autoridad. Eso, a pesar de una mino-
ria radicalizada que cabalgaba entre el
cristianismo y el deismo. Esta tenden-
cia se impuso en la segunda mitad del
siglo con el triunfo de liberalismo en la
opinién publica, antes atin que en las
armas. El positivismo no hizo sino con-
sagrar “cientificamente” este estado de

opinién. Asi, hasta los afios cuarenta del
siglo XX. Hay que decir que a este res-
pecto el marxismo universitario fue
fundamentalmente positivista y apends
aporté nuevos motivos. Desde fin del
siglo XIX asoma una reaccién antipo-
sitivista de corte espiritualista, una de
cuyas vertientes es decididamente cris-
tiana. Pero estos pensadores se mantie-
nen como minoritarios respecto de la
corriente predominante mencionada.

Sin embargo hay que anotar que esta
opini6n pablica siempre fue netamente
minoritaria respecto al grueso de la po-
blacién. El pueblo, gran parte de la gen-
te principal de las pequerias ciudades
del interior y las mujeres, incluso las
esposas de los caudillos e intelectuales
liberales o positivistas, se mantienen
fieles al sentir catélico y viven su fe en
pacifica posesion en el seno de la Igle-

sia. S6lo de los afios cuarenta a los pri-
meros sesenta los adecos, sobre todo a
través de su ala magisteril liderizada por
Luis Beltrdn Prieto, logran que el
anticlericalismo penetre en algunos sec-
tores populares. Pero el viraje de
Betancourt, que desembocé en el mo-
dus vivendi con la Iglesia, fren6 en seco
esta corriente.

El gobierno de Caldera significa simbo6-
licamente la reivindicacién de la Igle-
sia a nivel de estas instancias rectoras.
Eso, a pesar de su estricta separacion de
la jerarquia, para evitar que lo tacha-
ran de curero y por la conviccién per-
sonal de que si actuaba como cristiano,
eso no implicaba de ningtn modo que
fungiera como representante de la ins-
titucion eclesidstica. La tendencia a fa-
vorecer desde el gobierno a la institu-
cién eclesidstica ya habia sido ejercida



Una situacion inédita
en nuestro cristianismo

por Marcos Pérez Giménez, y es otro
tachirense, Carlos Andrés Pérez, el que
en la democracia la desarrolla sistema-
ticamente. Ya para entonces la opinién
publica habia abandonado tan comple-
tamente su tono antieclesidstico que
entra mas bien en una fase de admira-
cién hasta llegar en los afios noventa a
considerar a instancias eclesiasticas
como modelo de organizacién, probi-
dad y creatividad para las instituciones
publicas. Actualmente la critica de an-
taflo ha dado paso a una actitud de
sacralizaci6n que inhibe hasta las criti-
cas justas, con grave dafio para la insti-
tucién eclesiastica, aunque por supues-
to ésta no lo perciba asi.

Dos vertientes

Mientras se consolidaba la institucién
eclesidstica, tanto en la opinién pabli-
ca como entre las instituciones del or-
den establecido, subterréneamente
empieza a producirse’ un corrimiento
ambiental respecto del cristianismo de
enorme trascendencia. Este corrimien-
to tiene dos vertientes muy diferencia-
das, pero que con el tiempo, si no se
incide creativamente, podrian llegar a
solaparse.

El punto de partida es que, a causa de
la penuria institucional de la Iglesia
venezolana, por generaciones la gente
se habia ido trasmitiendo el cristianis-
mo con muy pocos contenidos analiti-
Cos, pero con bastante espiritu y cierta-
mente con &nimo eclesial. No se sabia
casi nada del cristianismo, pero se creia
en el seno de la Iglesia y periédicamen-
te se reafirmaba esa pertenencia. Sin

embargo, poco a poco, imperceptible-
mente, las cosas han ido cambiando. En
la vertiente mas radical podriamos de-
cir que se va conformando un ambien-
te, que podriamos llamar en sentido
lato de gnosticismo: bastantes personas
prestan ya mas atencién a su elabora-
cién religiosa, de contenido claramen-
te aleatorio, que a lo recibido por la tra-
dicién en la Iglesia. El centro de interés
se ha desplazado: de obedecer a Dios,
de confiar en su voluntad sobre uno,
creyendo que en eso consiste la salva-
cién personal, se ha pasado a buscar
experiencias que lo pongan a uno a vi-
brar, que le den satisfaccién. Ya no in-
teresa tanto conectarse realmente con
Dios, cuanto la resonancia interna.

La consecuencia de ese ambiente es una
gran movilidad, siempre en busca de
experiencias gratificantes. Esto se hace
tanto dentro de las fronteras del catoli-
cismo (apariciones, imagenes, formas
de devocién que eclosionan y desapa-
recen como la moda; no me estoy refi-
riendo a los circuitos tradicionales del
catolicismo popular) como fuera de él
(orientalismo, santerfa, teosofia llama-
da frecuentemente metafisica...). Pero
esta fluencia religiosa no implica, como
si implica por ejemplo hacerse evangeé-
lico, una conversion y un cambio de
adscripcién religiosa. Ello es asi porque
se ha perdido el sentido de pertenen-
cia, no sélo institucional sino mas pro-
fundamente la religacién religiosa.

Este fenémeno es nuevo en el pais.
Antes era claro que Dios era Dios, que
las relaciones con él podian llegar a ser
muy intimas, pero siempte en el supues-
to de la alteridad entre él y yo y de su

absoluta trascendencia, aunque se acer-
que hasta hablarme desde todas Jas co-
sas y habite mas adentro que lo intimo
mio. De todos modos quedaba claro que
la distancia entre Dios y el ser humano
era infinita; aunque €l, con su condes-
cendencia realmente divina, se acerca-
ra acogiéndonos, perdonandonos y ha-
ciéndonos en Jesucristo hijos suyos.
Pero ahora en este ambiente de gnosti-
cismo no aparece nada clara la perso-
nalidad de Dios ni su distincién respec-
to de uno. Las relaciones no son de
mutua confianza y por eso de lealtad,
con su carga de responsabilidad. Todo se
reduce a sentimientos ocednicos, a sen-
saciones cenestésicas y a técnicas para
lograrlas. Desde ese centro de interés todo
son elucubraciones holisticas a base de
términos prestigiosos e imprecisos.

En este corrimiento tenemos que men-
cionar a otra vertiente: la de los since-
ros buscadores de Dios, de ese Dios tras-
cendente que era el Gnico que antes
existia en el imaginario colectivo. Es-
tos buscadores no encuentran maestros
espirituales en esta clerecia orientada
institucionalmente hacia la prestacion
de servicios religiosos y sociales, y de-
ben hacer su camino en soledad o ayu-
dandose unos a otros.

En esta situacién ha aparecido un fe-
némeno que hasta hace dos décadas
habria parecido impensable: bastantes
que se autodenominan cristianos, in-
cluso que viven esta identidad con pa-
cifica posesién y ejercitindola, empie-
zan a no ligarla ni siquiera con el bau-
tismo. Esta creciendo una generacion
no sélo sin la practica de la comunién
(vetada para casi todo el pueblo adulto
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La institucion eclesiastica

con las demas instituciones
del sistema se siente obligada
a ocupar toda la geografia
nacional y todo el
organigrama, y se estructura
para la prestacion

de servicios.

que nunca se casdé y hoy menos que
nunca) sino no bautizada, y que sin
embargo se siente cristiana, hace sus
devociones, va de vez en cuando al tem-
plo y escucha discipularmente a quien
le hable de Dios (sea una emisora evan-
gélica, una misa por TV, un libro o un
folleto encontrado casualmente o un
comparfiero). Es decir, se estd perdien-
do la eclesialidad del catolicismo. Este
fenébmeno nada tiene que ver con el
cristianismo por la libre caracteristico
de Europa, cargado de amargura y des-
precio respecto de la institucién ecle-
siastica. No hay aqui nada de eso; sim-
plemente que, de tanto no ejercerla por
retraérsela, se perdié la dimensién de
pertenencia. Es un cristianismo no
anticlerical sino aeclesial.

La combinacién de una religiosidad
gnostica y un cristianismo aeclesial des-
embocara en pocas décadas en una Igle-
sia sin contacto con la gente, una insti-
tucién omnipresente y vacia. Todavia
habria tiempo para revertir el proceso.
Mucha gente lo desearia, incluso den-
tro de la institucién eclesiastica. Pero,

si no se cambia de esquema, no hay

posibilidad de evangelizar: no queda
tiempo ni energias ni personal.

El tipo de institucionalizacién vigente
se ha convertido en una trampa para el
catolicismo. Si no la transformamos,
peligra nuestro cristianismo. Por eso es
importante caracterizarla y comprender
sus aporias para transformarla de modo
que sea cauce de vivencia cristiana y de
evangelizacion, como desde el concilio
Vaticano II hasta la reciente exhorta-
cion postsinodal La Iglesia en América
nos lo demandan.

La Iglesia establecida,
una lIglesia clerical

El proceso que culmina en el modus vi-
vendi, vivido inconscientemente como
de resarcimiento de tanta opresion,
pobreza y precariedad institucional, ha
conducido a la homologacién estructu-
ral de la institucién eclesidstica con las
demas instituciones del sistema: Una
institucién que se entiende a s{ misma
como publica, aunque no politica; y
que se siente obligada a ocupar toda la
geografia nacional y todo el organigra-
ma, y que se estructura para la presta-
cion de servicios religiosos y sociales.

Comencemos por esto Gltimo: Un tipo
de institucién eclesidstica que basa su
legitimidad, como las demas del status,
en la prestaciéon de bienes y servicios,
en este caso religiosos y sociales. A ni-
vel de representacién podriamos decir
que la Iglesia es como un establecimien-
to educativo, sanitario o comercial o
como una dependencia burocratica del
Estado: 1a Iglesia es el establecimiento
y el personal que lo atiende; quienes
acuden a ella en busca de servicios son
meramente usuarios, sean habituales o
mas o menos esporadicos. Es decir que
la Iglesia son solamente los curas; los
demas son simples cristianos. Asi pues,
esta idea que tiene la gente no se debe
a ignorancia teologica sino a un esque-
ma institucional que la expresa funcio-
nalmente.

Asi pues, esta institucion eclesiastica,
concebida como las demas del status,
instaura un tipo de relaciones vertica-
les y unidireccionales con los cristianos
y con los que eventualmente se acer-
can a ella. No es una Iglesia de herma-
nos en la que unos a otros nos lleva-
mos mutuamente en la fe, en el amor
fraterno y en la vida cristiana. Es una
Iglesia clerical basada en la separacién
institucional de clérigos y laicos; la Igle-
sia que nego el concilio Vaticano II.

La consecuencia de esta clericalizacién
de la Iglesia es que la constitucién for-
mal impide la constitucion real: Si tie-
ne que tener tantas parroquias como
centros poblados y tantas diécesis como
ciudades grandes, ademas de escuelas,
colegios de secundaria y universidades,
Yy POI supuesto seminarios, y no menos
periddicos, cadenas de emisoras y plan-
tas de TV, y una red de obras sociales, y
ademds todo tipo de comisiones a ni-
vel nacional, diocesano y parroquial ...
lo que resulta es que todo existe, pero

no se puede decir que funcione. Ade-
mas, como hay muchos maés cargos que
personas idéneas, 1os pocos sacerdotes
realmente capaces y entregados a su
misién en cada di6cesis deben ocupar
demasiados puestos a la vez y viven
abrumados y no raramente se queman;
y algunos que no dan la talla o que fran-
camente desdicen ocupan puestos en
los que causan dafio porque es impen-
sable dejar lugares vacios.

Este modo de estructuracion no s6lo es
piramidal y excluyente de los laicos sino
que en si es inorganico ya que cada
miembro de la pirdmide es funcio-
nalmente auténomo, estructuralmente
irresponsable respecto de los cristianos
de su jurisdiccion y sélo conectado con
su superior jerarquico. Este modelo res-
ponde a un paradigma no s6lo antie-
vangélico, ya que excluye la comunién
y la participacién, sino ineficaz. Este es
el modelo establecido en crisis, tanto a
nivel de empresas privadas como de la
burocracia estatal. Asi no se pueden
prestar servicios de una calidad mini-
ma. Por eso las empresas que se repoten-
cian para crecer en productividad y ser
competitivas se reestructuran en redes
interconectadas, en las que se disemi-
na tanto la informacién como la res-
ponsabilidad. Es altamente paraddjico
que las organizaciones que se caracteri-
zan por la prestacion de bienes y servi-
cios asuman una estructura que podria-
mos llamar analégicamente de comu-
nién y participacion y que la institu-
cion eclesidstica, que se define por la
comunién y participacion, se niegue
entre nosotros a reestructurarse de
acuerdo a su propia constitucién.

La inadecuaci6n de este modelo organi-
zativo homologado a las instituciones
establecidas se echa de ver en que no
ayuda a la salud espiritual de sus pro-
pios miembros. En efecto la condicién
de agente pastoral, tal como esta dise-
fiada y se ejerce, tiende a opacar la con-
dicién de cristiano. Un cristiano es un
pecador en proceso incesante de con-
version en el que encuentra resistencias
dificiles de vencer; es, digamos, un pa-
ciente pastoral. Es también un discipu-
lo que cada dia debe escuchar la pala-
bra de Dios para de esta manera hablar
no en su propio nombre sino en el de
Dios y de Jesas. Es también un condis-
cipulo que recorre este camino no en
solitario sino incorporado a un pueblo
de hermanos. Pero si en la institu-
cionalizacién vigente el cura esta, di-



gamoslo asi, del lado de dentro del
mostrador dando lo establecido al que
lo requiere, como figura publica codifi-
cada, no es facil que se sittie a la vez del
otro lado como persona particular ne-
cesitada como las demés. Esto es mas
dificil todavia si, como sucede, esta
estructuralmente privado de convivir
con los cristianos y condenado a vivir
solo dentro de su mostrador. El modo
como esta diseflada esta estructuracién
no ayuda a que florezca ese sujeto Gni-
Co que es cada quien ni su autentici-
dad. La falta estructural de fraternidad,
a pesar y aun en contra de la buena
voluntad del agente pastoral, dificulta
que se permanezca en el amor de Dios.
Claro esta que hay gente que tiene una
naturaleza rica que sale a flote en cual-
quier circunstancia y otros que hacen
de la necesidad virtud y més en general
Dios ayuda en toda por esto hay bue-
nos cristianos en nuestra Iglesia; pero
hay que reconocer que la institucio-
nalizacion vigente es un impedimento.

Dos propuestas

Como alternativa superadora tengo soélo
dos propuestas: La primera es rescatar
la subjetualidad de los agentes pasto-
rales. Se puede formular diciendo que
su principal problema tiene que ser su
propia salvacion (Mc 8,36-37), es decir
que ellos no se pueden seguir definien-
do como agentes pastorales, ya que ese
oficio es meramente temporal, sino
como pacientes pastorales. Todos debe-
mos recordar que la dltima palabra, la
definitiva, que Jests de Nazaret dirige
a Pedro no versa sobre el pastoreo sino
sobre el discipulado: “ta, sigueme” (Jn
21,22). Es una palabra personal, abso-
lutamente intransferible. S6lo en la
medida en que nos planteemos el pro-
blema de ir haciéndonos cristianos des-
de nuestra autenticidad personal podre-
mos ayudar a otros. La condicién de
profesionales honestos desde nuestro
mostrador conduce al vaciamiento pro-
pioy a la esterilidad en la mision. Como
todos los demds y con todos ellos so-
mos pacientes pastorales. Recuperar
esta dimension y convertirla en central
en nuestras vidas es el principio de la
salvacion de nuestra institucién ecle-
sidstica. Desde esa condicién es obvio
que estaremos en condiciones de ayu-
dar fraternamente a quienes buscan a
Dios y no menos ser ayudados por ellos.

La segunda propuesta tiene que ver con

el objetivo de la institucién: no puede
restringirse a otorgar bienes y servicios
sino centrarse en fomentar la comunién
y la participacién de todo el pueblo de
Dios. Para que ello sea posible hay que
acabar con los mostradores: que no
haya unos del lado de dentro y otros
del lado de fuera; que la estructura de
dar unos y recibir otros sea sustituida
por la accion reciproca personalizada,
ya que cada uno la ejerce desde el don
recibido. Dentro de este cuerpo el mi-
nisterio del presbitero consiste en es-
cuchar y dialogar para impulsar la par-
ticipacién y corresponsabilidad (La Igle-
sia en América n° 39). Es imprescindible
que tenga “una profunda experiencia
de Cristo vivo (...) para que sea anima-
dor de la vida espiritual y evangeliza-
dor capaz de promover la participacién”
(id 41).

Y sin embargo

Lo que antecede estd escrito en el seno
de la Iglesia venezolana, como ejerci-
cio de responsabilidad en ella. Eso sig-
nifica que, a pesar de todo, esta escrito
con esperanza. Creci en esta Iglesia y,
COMO SOMOs Muy pocos, Conozco a bas-
tantes agentes pastorales y responsa-
bles. Nos conocemos y nos aceptamos.

Con esto quiero decir dos cosas: La pri-
mera es que si existe una parte, minori-
taria pero bastante significativa, de esta
Iglesia que estd empefiada en una evan-
gelizacién personalizadora y abierta
desde el seno de comunidades cristia-
nas de base y de grupos fraternos y nada
sectarios. La segunda es que el proble-
ma de los otros es su identificacién con
un esquema eclesiologico y pastoral
inadecuado, como expresién de su ins-
talacion en el orden establecido. Pero a
nivel personal no sélo la mayoria de
ellos no son asi sino que cuando pien-
san, hablan y acttan fuera de €, se es-
ponjan, ya que sienten que se pone en
funcionamiento lo mejor de ellos. Esta
reserva de autenticidad es una fuente
de esperanza ya que aunque como fun-
cionarios no se vean en otro esquema,
si se ven y realmente a gusto como cris-
tianos y testigos.

Estd en marcha un Concilio Plenario
Venezolano. Claro estd que puede ser
usado como glorificacién de una Igle-
sia que no solo se irguio desde la situa-
cién adversa a la que la recluyo el Esta-
do sino que estd en plena expansién
institucional y en la cspide de la cre-

dibilidad en las encuestas. Pero hay in-
dicios de que puede encaminarse para
discernir la propia realidad institucional
y desde esa revision a fondo plantearse
el contenido concreto de la evangeliza-
cién situada y los cauces mas adecua-
dos para llevarla a cabo. El indicio mas
alentador es la decision de convertir el
temario, en el fondo inocuo, en niicleos
problematicos. Si se sigue esta decisién
con autenticidad se llegara sin duda a
los planteamientos esbozados aqui.

PEDRO TRIGO
Jesuita, tedlogo y miembro del Centro
Gumilla
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La institucion debe centrarse
en fomentar la comunidn

y la participacion de todo

el pueblo de Dios.



